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यूमेंस्को के सामान्य सम्मेलन ने अपने पाचवें अधिवेशन में एक ठहराव" स्वीकार 
किया था, जिससे प्रधात निर्देशक को यह अधिकार दिया गया था कि बह पूरब 
और, पच्छिम वे' देशो के वीच सास्द्ृतिक और दाशंनिक सम्बन्धों के विपय में 
विविघ देशो के विचारको झ्लोर दाइनिकों वी एक चर्चा था प्रायोजन करे। 

इस ठहराव पर अमल क्या गया, और १३ से २० दिसम्बर १६५१ तक नई 
दिल्ली (भारत) वे” ससद भवन में गोलमेज चर्चा हुई। इस चर्चा का मुख्य 
विपय था 'पूर््र और पच्छिम के देशो में मनुप्य की सकल्पना श्रौर शिक्षा 
दर्शत!। इस गोलमेज सम्मेलन में जो चर्चा हुई श्रौर जो निष्कर्ष निकले तया 
सिफारिशें की गई उनको जनता के सामने रखना इस पुस्तव' का उद्देश्य है| 

यूनेस्को इस चर्चा की तैयारिया १६५१ के प्रारम्भ से ही करने लगा था। 
रामइष्ण वेदान्तिक मिशन (भारत) के स्वामी सिद्धेश्वरानन्द और लिल्ल 
विश्वविद्यालय तथा पेरिस के उच्च शिक्षा विद्यालय (/:०0७ 0७४ ॥00/65 
८६४०८) छे' प्रोफेसर आलिविए लाकोम्ब की सहायता से एक बुनियादी 

५ इस्तावेज* तैयार क्या गया जिसमें गोलभेज सम्मेलन में जो समस्‍यायें रखी 

जानी थी उनये' पदो को स्पष्ट किया गया था। 

यूनेस्को वे' सदस्य राष्ट्रो के राष्ट्रीय कमीशनो से कहा गया कि इस अन्तर्स- 
प्ट्रीय चर्चा वी स्परेखा को सीमाओं के अन्दर यदि वे कुछ कहना चाहें तो उसे 
तिख कर भेज दें। 

इस चर्चा में भाग लेने के लिये यूनेस्को ने ससार के अनेव' प्रदेशों से वारह्‌ 
अर्पात विश्येषज्ञों को बुलाया जिन्हें राष्ट्रीय कमीशनो से परामर्श करके चुना 
गया था 


थी एल्वर्ट वेगुए (स्विट्जस्लैप्ड), लेखक और एसी (८) पत्रिवा 
के अम्पादक , 
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लव बरने थे लिये राजी हो गई। उससे यूनेस्कोौ को इस सम्मेलन वा आयोजन 


नह 


भमानवतावाद और शिक्षा 
करने में सहायता दी, भौर इसका प्रबन्ध फरने की ओर इसके अधिवेशनों के 
लिये एक सचिवालय का संगठन करने की जिम्मेदारी अपने ऊपर ली । 
चर्चा प्रारम्भ होने से पहले महात्मा गरान्धी की समाधि पर फूल चढाये 
गये। पि 
ओऔपसणारिक प्रारंभिवा झौर झन्तिम बैठको में निमन्त्रणों द्वारा जनता ओर 
प्रेस को भी बुलाया मया । इन बैठको के अध्यक्ष भारत के शिक्षा मत्री, परम- 
श्रेष्ठ मोलाना आजाद थे। हि 
प्रयान मल्वी परमश्रेप्ठ थरी नेहरू, श्रन्तिम बैठक में आये जहां उन्होने एक 
प्रवचन दिया। 
प्रमश्रेष्ठ डा० सर्वपल्ली राघाकृष्णन सभापति चुने गये, सेनेटर इब्राहीम 
मकदूर और श्री जैक रुएफ्फ उप सभापति चुने गये, और अपने सहयोगियों फे 
कहने पर प्ररे० कें० टी० क्िस्टी ने रिपोर्ट करने कर काम स्वीकार किया । 
श्री जीन टामरा, निर्देशक, सास्क्ृतिक कार्ये विभाग, यूनेस्को के प्रधान निर्देशक 
के प्रतिनिधि बन कर झ्राये ये। उतकी सहायता के लिये यूनेस्को के दर्शन 
झौर मानवतावाद भ्ध्ययन प्रभाग के थी जैक हैवेंट झौर श्री कृष्णा कृपलानी थे 
एक जर्मन दार्शनिक, छा० गुथर पालिग, गि्हें यूसेस्वो का फ़ैलोशिप मित्रा 
हुआ है, प्रेश्षक के रूप में झाये। अभ्नेक भारतीय विश्वविद्यालयों से चौबीस 
ग्रौर प्रेज्ञक भी उपस्थित थे । 
चर्चा में भाग लेनेवाजे विशेषज्ञ जो लेख पहले से तैयार फरने! लाये थे, 
और आस्ट्रेलिया, भ्रास्ट्रिया, फ्रास, मास्त, स्विटजरलैण्ड तथा यूनाइटिड किगडम 
के राष्ट्रीय क्मीशनों ने जो टिप्पणिया भेजी थी, उन्ही के आधार पर विचार 
विमर्श किया गया। 
बैठकों के दो भाग कर दिये गये । पहले दो दिनो में पूरव और पच्छिम 
के देशो में मनुप्य की सकल्पना के सामान्य विपय को लेकर पहले से तैयार किये 
हुए भाषणों के साथ चर्चा शुरू हुईं। अन्तिम दो दिनो में विचार के मुख्य विषय 
थे, वे सिद्धान्त जो इस चर्चा से सम्बन्ध रखने धाली अनेक सस्कृतियों में शिक्षा 
के श्राधार है। हर एक प्रारभिक भाषण के वाद सामान्य विचार विमश्ञ होता 
था। हंर रोज अन्त में प्रेलको को प्रपती टिप्पणिया देने और सवाल करने 
का भ्रवसर भी दिया जाता था। 
प्रो० जिल्‍्डी की रिपोर्ट के मसौदे के श्राधार पर अन्तिम बैठकों में चर्चा 
की रिपोर्ट को स्वीकार क्या गया। इसमें सामात्य निप्कर्य शोर वे सिफा- 
एशिं मी शामिल थी जो पूरब भर परिचिम के लोगो में प्रधिक निवट वोडिक 


छ्ृ 


मानवतायाद शोर द्विक्षा 
भोर नैतिवः सम्बन्धा था विकास सबसे भ्रच्छे ठग पर करने वे स़िये यूतेस्तो को 
भौर विभिन्न सरकारों श्रौर शिक्षा सस्याप्रो को वी गई थी | 

सम्मेलन का विचार था विः स्तुत पुस्तिया का चर्चा केः पूरे ब्योरे के भार 
से न लादा जाये। अत सम्मेलन ने जो इच्छा अ्रफ्ट वी है उसवे झतुसार भागे 
के पश्नो में नीचे बताई सामग्री दी गई है - 

सामान्य निष्कर्ष और सिफारिशों सहित गोलमेज चर्चा वी ग्रन्तिम रिपोर्ट 

ओपचारिव' प्रारभिवः बैठप में परमश्नेप्ठ सौलावा झाजाद भौर परमश्रेष्ठ 
डा० राघाकृप्णन वे! भाषण। 

इस प्रवाशन के लिये लिखें गोलमेज सदस्यों पे' निवन्ध, जिनमें चर्चा ये दौरान 
में जो विचार उन्होने प्रकट किये उनका सार तथा चर्चा वे' लिये जो लेख उन्हाने 
पहले से लिखे रखे थे वे भी शामिल है। 

अन्तिम बैठक में परमश्रेष्ठ थी नेहरू का भाषण । 

परिध्विष्ट में यूनेस्को का तैयार क्या हुआ युनियादी दस्तावेज है, भौर 
गोलमेज के सदस्यो की जीवनिया भी दी गई है। 

यूनेस्को, भारत सरवार भे प्रति, जिसने उदार भाव से इस गोलमेज' राम्मेलन 
था शातिस्य किया, उन महामना व्यक्तियों ने भ्रति जिन्होने प्रारभिव और 
अन्तिम अधिवेशनो को भपनी छपस्थिति से सम्मानित क्या, और छन सब 
दार्शनिका और लेखको ये प्रत्ति जिन्‍्होने सम्मेलन वी तैयारी में भौर उसके विचार 
विमर्श में भाग लिया, भ्रपनी गहरी इतज्ञता प्रकट करना चाहता है । 


विचार विमशें पर रिपोर्ट, 
सामान्य निष्कर्ष और सिफारिशों 


जिन निष्कर्पों पर हम पहुंचे और जो सिफारिशें हमने की उनका चाहें कुछ भी 
मूल्य हो, परन्तु इस वात पर तो सभी उपत्त्यित सदस्य सहमत होगे कि भारत और 
श्रीलका, सुदूर पूरव और पूरव तथा यूरोप और भमरीका के' प्रतिनिधियो का 
इस प्रवार सग होना ही वडा मूल्यवान था। जिस सहज रूप से हमते एक 
दूसरे से सपर्क बना लिये वह उस पररुपर सदुभाव का प्रतीक है जिसे पैदा करने 
के लिये यूनेस्को की स्थापना की गई थी । और इसके लिये नई दिल्‍ली से भ्रधिक 
उपयुक्त और कोई स्थान नही चुना जा सकता था। अगर यह विचार विमर्श 
पेरिस या लण्डन में होता तो उसमें वह बात न आती । नई दिल्‍ली में हमारे 
चारो औोर पूरब की भ्राधुनिक सस्कृति थी / भौर भ्रतीत के स्मारको से हमको 
उस पुराने भारत की आत्मा की अनुभूति होती थी, जो अभी तक सजीव और 
सक्रिय है। हमारे सम्मेलन की इस सस्थिति से ही हम सबमें ऐसी मनोवृत्ति 
हो गई थी कि अपनी चर्चा के गुस्प विषय के शम्बन्ध में हमसे विशेष रुचि और 
उत्सुकता पंदा हो गई थी। 
प्रथम अधिवेशन के लिये जुटने से पहले सम्मेलन राजघाट गया भ्ौर महात्मा 
गान्धों की समाधि पर फूल चढाये। एक प्रारभिक' बैठक में परमश्रेष्ठ डा० 
राषाहप्णत अध्यक्ष चुने गये और सेनेटर इब्राहीम मदकूर तथा श्री जेक रएफ्फ 
उपाध्यक्ष चुने गये। श्री जे० टी० क्रिस्टी को रिपोर्ट तैयार बरने के लिये 
नियुकक्‍तर क्या गया। इस वात पर सव राजी हो गये कि शुत्वार भौर शनिवार 
को अस्तुत विषय वे सामान्य पहलुओ की चर्चा की जाये झौर सोमवार और 
मंगलवार यो शिक्षा सम्बन्धी समस्याझों पर वे वहा तक लागू होते है इस पर 
विचार किया जामे। जिन पच्चौस प्रेक्षको को बुलाया गया था उनसे कहा 
गया कि पहले चार दिन तक वे हर अधिवेशन के श्रन्तिम एव घढे में अपनी अपनी 
विप्पणिया दें। परन्धु आखिरी दिन जब सामान्य निष्वयों की रूपरेखा तैयार 
बंगे जानी थो, यह भेक्षकः उपस्थित नही रहेंगे। 
तीसरे पहर सब डेलीगेट ससद भवन के केन्द्रीय सदन में जुटे, योर एव' बडे 
दर्घक समह्‌ की उपस्थिति में शिक्षा मन्त्री ने उन्हें प्रवचन दिया। शिक्षा सन्नी 


दर 


आनवतावाद श्ौर शिक्षा 
हिन्दी में वालें। पूनेस्वो वे सास्दतित विभाग थे निर्देशक, श्री जान टाम! 
ने यूनेस्को वी झोर से उत्तर दिया। पूरव बे' देशा वी शोर से डा० राघाहव्णः 
ने भर पच्धिम थे' देशा बी घोर से श्री श्रान्दे रूसो ने भी माषण दिये। .शिक्ष 
अन्त ने अपने भाषण वे शुरू में पूरव भौर परिचम में मनुष्य वी रावत्पना में मे 
पर जार दिया। पूरव में मनुष्य को ईइवर की निःसृति माना जाता है, पच्धिः 
में उनको शक प्रगतिशील जन्‍्तु के रूप में देखा जाता है। दोनों ही देशों ॥ 
एव दूसरे वे दृष्टिकोण का देखते हुए अपने अपने दृष्टिकोण में छुद्धि करने वी 
प्रवृत्ति देसी गई है। फिर भी अ्रमी तक इन दोनो में भेद विद्यमान है, भौर हाते 
में कुछ बढ़ ही गया है, वयावि' पच्छिम में विज्ञान पर एक नया जोर दिपा जाने 
लगा है। शिक्षा के छेत में पच्छिम ने विद्यादाद को एवं उद्देश्य वी पूर्ति का 
साधन मात्र माना है, परन्तु पूरव में इसका स्वत साध्य माना गया हैं। व्यव 
हारिक' रूप में शिक्षा वा प्रसार करने में पच्छिम भले ही अधिक सफल रहा हो 
परन्‍्तु पूरब वर दृष्टिकोण झधिव' गहरा झोर सच्चाई वे! झधिवा निवट है । 
श्री टामस ने इस वात पर विश्येप रूप से जोर दिया वि भारत, जो बुद्ध से 
लेकर महात्मा गाघधी तवः प्रस्यात ऋषियों घोर गु्‌ रुमों की भूमि रहा है, इस प्रवार 
के सम्मेलन के लिये बहुत उपयुक्त देश है। हमारा झादर्श एवता है प्रौर हमें 
दोनो भोर के भेदा को जरूरत से ज्यादा महत्व नही देना चाहिये। यदि हम 
सहानुभूति रखें तो यह झाशा की जा सकती है कि हम इस एकता को खोज निवालेंगे 
और फिर झपने शिक्षा के झाद्ों में इसी एकता को भ्रभिव्यवत कर सर्वेंगे 
डा० राधाइप्णन मे महा कि युद्धो बे” वावजूद ससार मद के सोग एकता 
दे लिये तथा सक्रिय भ्रौर धनात्मक दान्ति के लिये लालाग्रित है, भौर एक ऐसे 
जगत में रहना चाहते हैं जहा विसी भी राष्ट्र के नागरिब' सब जगह अपने देश 
जैसी ही सुज सुदिधायें पा सकें । झज का सबसे मयकर भेद पूरव भर पच्छिम 
के बीच नही बल्कि साम्मवादिया भौर साम्यवाद विरोधियों के बीच है। स्वय 
साम्मवाद जिसके मुख्य लक्षण साविक अनम्यता, भसहिप्णुता भर प्रचार हैं, 
खास पच्छिम वी उपज है॥ मानव प्रद्ृति के इस एक्तरफा दृष्टिवोण को 
ठीव' करने की क्षमता पूरववाला में पर्याप्त रूप से है, भोर पश्चिम वाले भाज 
भी इनसे सहिष्णुता और भअध्यात्मिकता सीज सकते है, भले ही थे प्रजातन्त के 
विकास में पूरव से आगे निकल गये हो। 
झान्दे रूसो ने इस वात की झोर निर्देश किया कि इस बीसवी सदी में हम 
विश्वर्मत्री के आदर्श को तो पहुँच ही न सके, उसदे ऐंसर प्रतीत होता है कि एव 
भारी स्वट-स्थिति ने सारे जगत का हिप्रा रक्षा है। परन्तु साथ ही उन्होने 
है] 


भमानवतावाद और शिक्षा 
यह भी कहा विः पूरी तरह खोजवीन करने पर हमें झ्राज के जगत में एकता का 
झाधार भी मिलता है। उन्होने वहा कि अगर हम झपनी प्राह्ृतिव' भौर 
अधि-आइतिक सत्यता में पर्याप्त गहराई तब पैठें तो हमारे परस्पर ये विरोध 
गायब हो जायेंगे । इसलिये उनका यह विचार था कि हमें पूरद भौर पच्छिम 
में निकय्तर सम्पर्क को वात न वहु वर उनके वास्तविव सम्मिलन वी चर्चा 
करनी चाहिये जिसके द्वारा वें एक सामान्य नियति वी ओर अप्रसर हागे। 
चरण कि, जैसा उन्हाने बताया, वें असल में एवं दूसरे से अलग नहीं है । 
इन प्रारम्भिक भाषणों में जो वाते उठायी गयी, वे इस विचार विमर्श में 
बराबर उठती रही श्रर्यात्‌ प्रव भर पच्छिम का भेद जिसको श्रय तक स्वीकार 
किया गया है, और इस भेद पर अधिक जोर देने से हानि, अध्यात्म, दर्शन श्रौर 
विज्ञान के क्षेत्रो में पूरव को पच्छिम को भौर पक्छिम की पूरब को देन जो सदियों 
से चली शा रही है, हाल में विज्ञान के क्षेत्र में पच्छिम वा प्रभुत्व, वैज्ञानिक दुष्दि- 
कोण श्रपनानें से पूरद को सभावित लाम भौर हानि, और विशेष रूप से श्रध्या- 
त्मिक मूल्यों की उपेक्षा वैज्ञानिब' मूल्यों पर एक नया जोर देते से शिक्षा बे' क्षेत्र 
में प्रत्याशित अच्छे और बुरे फल । 
सम्मेलन के अधिवेशन दो भागों में घट गये। पहले दो दिलों में चर्चा 
उन बक्‍्ताओं ने शुरू बी जिन्होनें पूरव और यच्छिम के देशो में मनुष्य की 
सफल्पना' के अधिक विस्तृत विषय पर लेख दिये थे। बाद के' दो झौर दिनो 
में चर्चा का मुख्य विषय था शिक्षा के ढग भर झाद्शं। विचार विमर्श के 
दौरान में यद्यपि बातचीत कभी-कभी इन सीमाग्रा बे” बाहर भी चली जाती थी 
फिर भी इस कार्यवाही वा लेखा जोखा देने में इस विभाजन फे अनुसार चलना 
ही सुविधाजनक रहेगा। 
पहले दो दिन वी चर्चा के दौरान में, प्रारभिक भाषणों झौर उनके बाद 
की दिप्पणियों में दो मुख्य विषय बार वार उठे, (प) पूरबी थौर पन्यिमी 
विचारधारा में सम्बन्ध, और (ख) नये वेद्ातिक दृष्टिकाण का वास्तविवा 
अर्थ, खासकर पच्छिम के देशो में | 
पूरब और पच्िम वे बीच परम्परा से जो भेद क्या जाता रहा हैं सम्मेलन 
के पहने भाषण का वही मुख्य विषय था। झव तब जो यह बिचार रहा है कि 
परच्छिम त्रियात्मद, प्रगतिशील झौर अपनी सफलता की अनुभूति से स्वय ही 
उन्‍्गत्त है, भौर इराके विपरीत यूरव निष्क्रिय और विचारात्मक है, यह एक 
भयवर भूल हे। हो ग्रकता है कि पच्छिम ने इस रूप में अपने आप को दुनिया 
के सामने रखना पसन्द किया हो, परन्तु इस घारणा से सच्चाई थे' प्रति न्याय 


छू 


मागयवतावाद होौर पिला 
भही होता। प्राचीन यूनानी-रोमन परम्परा में इससे झधिद और भी बहुत 
युद्ध था, परन्तु प्रपने पुतर्जागृति के थुग में पच्छिम ने इस परम्परा में से केपल 
उन्हीं तत्वों को छांटा जो उसके झ्रात्म-मम्मान को पुष्ट करते थे । इस परम्परा 
में बहुत डुछ ऐसा भी था जिसे परसने वे जिये पच्छिम वी शपेक्षा पुरव भ्रधिक 
समय था। कया आज पच्छिम के प्राचीन गौरव ग्रन्थों वा सही श्र्थ पच्छिम 
बालो को फिर से समझा कर, और दसके सावन्याथ अपनी श्रध्यात्मिकता केः 
झोतो को पच्छिम वालों के लिये खोल मर पूरव सानवन्समाज वी भारी सेवा 
नहीं कर सवता ? श्रपने भ्रभिलेखो और परम्पदाशों में से वेवल वही बातें दूढ़ना 
जो हम चाहते हो, यह रीति वितनी सतरनाव' है, इसके उदाहरण बोलने वाले 
कई झत्य वकक्‍ताम्रों ने भी दिये। पुनर्जायृति के युग में यूरोपवालो ने यूनात 
ओर रोम वे अवशेषो में एक प्रकार वे तत्व ढूढे थे, परन्तु उभीसवी शत्ी के रोमां- 
टिकों ने उन्ही भ्रवशेपो में एक दूसरी ही प्रवार वी विरासत पाई थी, भौर मूनानी 
सम्पता के रहस्यवादी तथा पूरवी पक्ष पर जोर दिया था। 
सदस्यों के पास पहले भेजे हुए लेसो में पूरव भौर पच्छिम के परस्पर सास्इतिक 
झ्राभार की जो अनेक यार चर्चा की गई थी, उसको भी झनेक वक्‍ताप्नों ने विस्तार 
दिया। भ्ररस्तू वो पच्धिम ने भ्रधिक्तर मध्यवर्ती श्ररव विद्वानों वी ब्यात्या 
के द्वारा ही समझा है, सद्यपि बाइज्रेन्टाइन वा एक दूसरा लोत भी विद्यमाद 
था। स्पेन में भ्रौर प्रन्यत्न यूरोपीय रहस्पवादियो और पुरव के विचारको 
में कई बातें एक सी थी। सतरहवी झती में बोहीम पुरवी विचार धारा से 
प्रभावित हुआ था । इसी के समान उन्नीसवीं शरतती में सभवत- हेगल का उदा- 
हरण दिम्ा जा सबता है। पच्छिम के प्रति पूरव के आभार की शापद भ्रदद 
तक भेजे गये लेखो में कम महत्व दिया गया था।  सिवन्दर की चढाई का धसर 
झतियों तक पूरवी कला में दिखाई देता था। ईसाई मिशनरियी का, विशेष 
कर जेसुइट मिशनरियों का असर वेवल घर्म पर ही नही वरल्कि ससदृति भौर 
शिक्षा पर भी बहुत गहरा है। और इसके भी वाद भारत को ब्रिटेन की जो 
दैन है, चाहें उसे हम पसन्द करें या म पसन्द करें, उसको भी नही भुलाया जा 
सकक्‍ता। एक वक्ता का दावा था कि पूरवी विचार-घारा शोर दर्शत बा एक 
भी ऐसा पदर सही है जिसवा प्रतिरूप आधुनिक अमरीका में नही न बद्दी न सिलता 
को + फिर जी पौच्छिमी देशो में पूरव वी जितनी जानवपरी है. उत्तते कहीं अरिक 
जानकारी भारत में पत्छिम की है। इस स्थिति में सुधार होता चाहिए। 
दुसरे दिल की चर्चा समाप्त होते होते यह प्रतीत होने लगा था कि सम्मेलन 
में दस बात पर सहमति है कि पुरद भौर पब्छिम की मौलिव' एपवा, छत परस्पर 
च्ट 
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मेदो से बहुत अधिव महत्व की है, जिनसे श्राम लोग इतने परिचित है। परन्तु 
सौसरे दिन यह भी स्पप्ट था कि कुछ सदस्य इस विचार में कुछ झदल बदल 
करना चाहते थे कि पूरव और पच्छिम में कोई गहरे भेद है ही नही । भ्राखिर 
भूगोल और जलवाय्‌ वे कारण भेद तो रहेंगे ही । तुरकी के बवता ने इन दोनो 
सस्कृततियों की समानतायों के! साथ-साथ उनके कुछ महत्वपूर्ण भेदो पर भी जीर 
दिया, यद्यपि अनेक स्थलों पर यह भेद और साम्य एक दुसरे की सीमाझो को 
लाघ जाते थे। भारत को भी, पूरब का पर्यायवाची समझना ठीक नही है! 
पिश्व के सदस्य ने हमें याद दिलाया कि भारतीय विचारधारा और धर्म के सम्बन्ध 
में जो बातें ठीक है, उनमें से बहुत सी इसलाम पर लागू नही होती, और न चीन 
और जापान पर । काल को, और इसलिये इतिहास को, श्रगर सारे भारतीय 
विचारक नही, तो भी बहुत से माया मानते हैं। यह मान्यता पच्छिम में साधा- 
रण रूप से प्रचलित वित्तारधारा से मेल नही खाती । स्वय अध्यक्ष ने यह राय 
रखी है वि' पूरव और पच्छिम में मानव प्रद्गति की दो श्लग अज्नग सबस्पनायें 
हैं। पच्छिमी विचार में देवत्व मनुष्य के वाहर है, परन्तु पूरब में देवी तत्व 
को प्रारम से ही मनुष्य के ग्रन्त स्थ माना जाता है, और मनुष्य वी सच्ची वृद्धि 
टठीक इसी तत्व के विकास से होती है । 
परन्तु यह सब होनें पर भी सम्मेलन को विश्वास था कि एनरमें से अ्रनेक 
भेद ऐसे नही है जिनको दूर न किया जा सके । वास्तव में यह कोई मौलिक भेंद' 
नही है बल्कि इनको विभिन्न रुख कहा जाये तो अधिक डीक होगा। जेसे कि 
एव भासीसी बवता मे बहा, ये सेद विकासत्सक है शौर समय के साथ तथा शिक्षा 
से इनमें बहुत कुछ भ्रदल बदल हो सकता है । भ्रमली तौर पर देखते हुए हम यह्‌ 
कह सबते हैं वि' मौजूदा समय सहानुभूति और एक दुसरे को समझने की एक नई 
नीति बग सूश्रपात करने के लिये आददा रूप से उपयुवत है। विज्ञान के भ्रविष्कारों 
ने हम राबको एव' दूसरे के इतना निवाट ला सडा विया है इतना कि इतिहास 
में इससे पहले वभी नहीं हुआ । अब पूरव भर पच्छिम वे" लोगो वे लिये 
अलग अलग रहना प्रसमव है। जनसाधारण भी झब अपने से भिन्न सस्कृतियों 
बो जानने समझने लगे है । दोनो पक्षो को अव एक दूसरे बे' सम्प् में आना 
हो है, भोर हमारी पीढ़ी बय काम यह देखना है वि इस सम्पर्ब मिझतापूर्ण ने 
भूल में मित्रता दो न कि एव दूसरे ये श्रति झवा | एफ बात जो आशाजनकः है 
और जिम पर बार-बार जोर दिया गया वह यह है नि वीसवी दती वे युद्ध श्लौर 
डुसरे महान भनर्थ विभिन्न सम्पतामा के बीच नहीं बल्कि शक ही सत्फृति के! 
भीतर बुछ प्ल्यसस्यवः झसम्य दलो के वीच हुए । जैसा कि भष्यक्ष ने झ्पने 
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आमिर भागण में बताया भ; मार का गाम्यवाद भौर उसवा विरोय ढोगा 
ही पच्चिमी सम्यता बी खाप्त उपज है 

हमारे यम्मेलद थे पहने भाग वा दूसरा गुरप विषय था विज्ञान वग ग्रमृतत 
भौर मनुष्य ३- चरित्र और ध्रादपों पर इसका प्रभाव। बाद की विभुद्ध शिद्रा 


था कि सभी बग़्या इस एक मामिकः विषय समझते ये। मोटे तौर पर इस 
विपय यो लेकर दो प्रवार में मत रे गये। एफतो यह था कि दरच्धिम में 
भनुष्य एक मशीन युग में जा रहा था। भौर इस बात वय भारी सतरा था हि 
जिज्ञान के साधनों हे प्रशति को बस में करने को फोप्रियों में कहीं वह भपने को 
दास बना हुप्रा दे पाये। वैज्ञानियः भौतिकवाद पच्छिम की पृर्ध को एप 
भत्यन्त सेदजनव' देन है। उससे मनुष्य के ब्रध्यात्मिव मूल्य भौर उसकी 
स्वायत्तता दोनों के बिये ही सकट सडा हो गया है। 


विज्ञान ने हारा ऐसे प्राषियों को भुप्ती भौर स्वस्थ बनाया है जो प्रचान 
बरस पहले इसकी राहयता के विना जीवित भी के रह सकते। सत्ारजी 
भलाई शौर समृद्धि हे. लिये वैज्ञानिक विश्येषनों की मधिकाधिक झावश्ययता 
परडेगी। इसलिये विज्ञान और वैज्ञानिक- दुष्टिकोघ को स्वीकार न हा 
अनमीष्ट ही नही प्रसभव है। न 
इस मत संघर्ष के कारण “विवेक” शब्द को लेकर बहुत चर्चा बहस हुई। 
भयुकत राष्ट्र अमरीका से भागे ई९ बचना ने इस बात पर िन्ता अक्ट की कि 
सम्मेलन ने यह जाहिर तक भी क्यो होने दिया कि वह जीवन और छिद्ा में 
विवेव' के पहलू को कम समझता है। 'सेड्िवेक/ तो हमारे लिये भस्पच्ट 
भावुक्ताबाद, प्रतिवुद्धिवाद भौर दूसरी ऐसी ज्यादतियों के खिलाफ़, जिन्हें नायी 
में रक्त द्वारा विचार करना! कहा जाता था, एव ढाल कय काम 
देगा। मह आपत्ति ठीकः समय पर ही उठाई गई, भौर इससे बाद वे भवि- 
वेंदानों में एक झधिक- दाश॑निक, यद्यपि डैघ दिस्खलित सी, बहस विवेक को लेवर 
उठी। एव फ्रासीणी सदस्य ने चड़ी गरमजोची से इस बात पर भपनी सहमति 
अक्ट की वि विवेत सच्चे मानो में उस मानव जाति की विश्येषता है जिसका 
सजन देवव्राधो ने वियया है, जो अपने में स्वापीद है भौर जिसे चत टामस के 
इब्दो में, ईट्वर ने 'कारण' बना कर गौरव दिया हैं ॥ सम्मेनन में इस ९३० 
पर भी सहमति प्रकट की गई वि: हमें विवेव- दे इस भ्र्ष में भरौर उसने दूसरे अर्थ 
में भेद करता चाहिये जहां उसका झाशय शक मुनुष्प या बीडिक तत्व होता है 


श्र 
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और अस्वाभाविक ढंग से इस तत्व को उसके छोप व्यवित्तत्व से अलग कर दिया 
जाता है। मोदे तौर पर पास्कल भशौर डेकार्ट में यही भ्न्तर या। अपने 
श्रेष्ठ रूप में मानव विवेक माक्संवादियो के उस कठोर भ्रति ताकिक बुद्धिवाद 
से बहुत भिन्न है, जो इतिहास तक की केवल एक जड़ व्याख्या करता है, और 
जिसके कारण दुष्प्रचार, भ्रसहिष्णुता भौर फिर भत्याचार फैलता है। आव- 
इयकता इस वात की है कि हम इतिहास की रहस्यमयता के भाव को फिर से 
अनुभव करने लगें। फासीसी वफ्ता गे कहा कि विवेक के इश निकृष् रूप 
की उपम्रा एक नीबू-निचोड से दी जा सकती है क्योकि यह पहले तो विचारों को 
कुचल देता है ओर फिर उन्हें निकाल बाहर फेंकता है। 
यह विचार शिक्षा पर किस प्रवगर लागू किये जा सकते है, इस विषय पर 
सम्मेलन के उत्तरार्द्ध में खूब विचार-विमर्श हुआ । परन्तु सम्मेलन का पूर्वार्ध 
समाप्त होने से पहले कुछ बवताओं ने वैज्ञानिक बृद्धिवादियों में असहिष्णुता 
की चर्चा की, भौर इसको लेकर सहिष्णुता और इसीसे झ्राये बढकर धर्म पर 
कुछ बहस हुईं। यह एक ऐसा विपय था जिसको भ्रधिकाश लेखों में अ्रमुखता 
नही दी यईं थी । विवेक पर जो बहस हुई थी उसमें भ्रधिवतर पच्छिम के 
वबनाओं ने भाग लिया था। परन्तु शव भारतीम सदस्यो ने झपने विचार प्रकट 
किये। यह तो स्पष्ट ही है कि सहिष्णुता एक ऐसा गुण है जो भ्रधिकाश मनुष्यों 
को सीखना चाहिये । परन्तु सहिप्णुता बडी आसानी से उदासीनता की सीमा स्क 
पहुंच जाती है और भ्रसहिप्णुता के प्रत्ति हमें वहा तक सहिष्णुता बरतनी चाहिये 
इरा परिचित पहेली बा कोई उत्तर न मिला । एक भारतीय वक्ता का वहना था 
कि सहिष्णुता ही वगफी नहीं है, बहुत करके सहिप्णुता में इनायत का भाव छिपा 
रहता है। परन्तु जो सहिष्णुता हम सवको सीसती चाहिये उसमें दूसरे के 
दृष्टिकोण का आदर मरने के साथ-साथ अपने पर गहरा विश्वास भी होता है । 
कुछ सदस्यों में धर्म के! भ्रति स्पष्ट ही सदेह था। एक बता ने एक आादशें 
समुदाय का खावा खीचा जिसकी बागडोर नेताप्नो के एक विशेष वर्ग के हाथों 
में होगी। उदारता, सहानुभूति और आत्म-त्याग के गुणों पर थोर देते हुए 
उन्होंने यह बहू कर सब॒कों अचम्में में डाल दिया कि इस श्रेष्ठ वर्ग के लिये उन्हें 
किसी धर्म को झावश्ययता नही होगी। इतिहास बताता है कि धर्म झास 
तौर पर भेदजनक होता है। यवि इस समुदाय के दो झन्प भौर कप सस्दृत 
यर्गों के लिप फिसी प्रकार हैः धर्म को झवश्यक समझा मी गया तो भी यह आखें 


भूंद फर नही झपनाया जायेगा यरना वह झवश्य ही बद्चस्‍्ता भौर भ्रसहिष्णुता 
की भावनायें पैदा कर देगा। ः 
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सामवताबाद भौर शिक्षा 


प्रच्धिम से प्राये हुए एवं प्रतिनिधि में इस बात पर ग्रचरण प्रजद पिया 
कि एप पूरवी दार्यनिद ये' मन में धर्म हे प्रति यह भ्रवि्वाय हो। एस 
विपरीत वह सो गेट समझने थे कि, भारत शायद ससार भर पें पहना ऐसा रे! है 
प्रद्ा दर्शन गो घामिय सीतो ये बम से बम प्रतग रया जा सकता है। गम 
से गम झाज पच्छिम ये दियार॒म ता मारत में इसी बात वी भपेक्षा रखते हैं हिं 
यहा पर्म का दा्शतिय पक्ष भम्नस्य जीवों गो मिलाने मे लिये सक्षम सिद्ध होगा 
ने वि उनमें मेद पैदा एस्पे' इन्हें एए दूसरे गे! विरोध में खड़ा करने पे लिये तक 
इसने विपरीक्ष, यदि पूरय पर्म यो दर्शन थे झतग परने पी अवृत्ति दिफता है 
तो बया वह प्रपते महान उद्देश्य में भ्रतफ्त ने हो जायेगा ? 
इस पर भ्रध्यक्ष ने वहा वि' इस चर्चा में शायद बुच्द गल़ठपहमी पैदा हो 
गई है। हमें धर्म फो बद्रता के साय नहीं गिलाना चाहिये। भ्रमहिष्णुता 
के विरद्ध वेतावनियों देना बितना भी स्यामसयत क्यो ने हो, बह उ् धार्गिक 
विद्यार-पारा पर लागू नही होता जो हमारे जीवन और हमारी झामा वा एक 
प्रग बन गई है। अध्यक्ष वी इस बात से सभी प्रतिनिधि सहमत ही गये नि 
धर्म था प्रमाव हमारे विचार-जगत में वढे महत्व का हो सकता है, जब हि वट्टूरता, 
यदि राष्ट्रों के दीच नही ठो, लोगो वे मस्तिप्को बे' बीच तो युद्ध कर ही देती है। 
हमारी गोप्ठी दे जिस भाग पा सम्बन्ध शिक्षा से था, वहाँ सामान्य रूप से 
दी विषयां पर चर्चा चन्नी ) एक तो विज्ञान वा शिक्षा यर रामाबात्त, विशेष व 
पश्चिम में, भ्रौर दुसरे प्रजातस्मवाद बा शिक्षा पर समायात, विज्येष बर पुरव मैं । 
चर्चा था प्रारश्म प्रमरीवन बब्ता ने विया जिनवा सेस पहले ही गब राइस्यों के 
पाएं पहुंच घुत्ा था, भ्रौर जिन्होंने भव इम लेख पर भपती टिप्पणी दी । उनका 
भाषण सामात्य विषयों से उतर कर विशेष विपयो पर आने ते' लिये उपयुक्त सिद्ध 
हुआ। उत्हांदे फ़िर उस खतरे को चर्चा की जिसे उतवी राय मैं विवेज से दूर 
अगामा वद्धा जा सकता है। .लेदिन इसने साथ हो बह उस पतरे को भी समझते 
से जो शिक्षा वो भ्रत्यधिंव विवेकवादी दनाने से पैदा हो सकता है। .सयुकत- 
राष्ट्र अमरीका को झनेव व्यवहारिक समरस्यामा वा हल दूँढ़ना है इसलिये शायद 
यह डर हों सकता है कि वहाँ शिक्षा धक्रिपाभों वी उलचन में ही पेस कर रह 
जायें, भौर परम मूल्यो को ध्नुचित ठग पर शवा वी दृष्टि से देसने लगे। इस 
प्रवार्‌ शिक्षा को ले कर हम दो विचार घारामो भो ह्पप्ट देख सकते हैं। इन 
विचार धाराग्यी वे दार्सतिक झाधारो का और धथिव' अध्ययत करने से सम्भव 


मश्नवताबाद और शिक्षा 
अमरीकन विचारधारा के एबं और पहलू की ओर भी निर्देश विया, और बह 
यह कि विरोधी दाशेनिक दृष्टिकोणों में परस्पर सहिष्णुता कया सिद्धान्त बडा 
महत्वपूर्ण है, क्योकि उससे व्यवहारिक सघर्पों को मिटाने और सैद्धात्तिब' समान- 
ताएँ खोज मिवालने का एक भ्राधार मिल जाता है। 
बाद के बवताओो में इस विषय को ले कर कुछ मतभेद हुआ, कि विज्ञान 
और शिक्षा में चैज्ञानिक दृष्टिकोण रखने की ठीक-ठीक स्थिति क्या होनी चाहिये । 
पूरब के एक सदस्य ने विज्ञान को सर्वेधा हेय बतलाया। जहाँ तक वह देख 
सकते थे, झ्राज की दुनिया में विज्ञान का दो ही भ्रवार उपयोग होता है, एक तो 
उद्योग में और दूसरे लडाई में ॥ ये दोनो ही उपयोग खेदजनक है । परन्तु 
प्रन्य वक्ता ने विज्ञान का पक्ष लिया। उन्होने कहा कि विज्ञान को केवल 
उपयोग की दृष्टि से देखना कोई अर्थ नही रखता । ज्ञान के स्वय सिद्ध होने वए 
सिद्धात्त वैज्ञानिक पर उतना ही ज्ञागू होता है, जितना माचवतावादी पर। भौर 
यहू बहना भी विज्ञान के साथ भ्रन्याय करना है कि शिक्षा पर इसका प्रभाव 
झावश्यव' रूप से भोतिववादी ही होगा। उन्नीसवी सदी के अन्त में दायद यह्‌ 
चात ठीप' हो, परन्तु १६०० के बाद से इस वात के अनेक सबेत मिलते है, कि 
भनुष्य के व्यक्तित्व में सविचार ताकिक विवेक का वह पुराना प्राघान्य अब 
वैज्ञानिको की दृष्टि में नही रहा है। वर्गसा के दाशंसिव' सिद्धान्त इस वा एक 
उदाहरण है ) 
इस विचार-विमशें के फलल्वदूप भ्रत्य सदस्पो ने यह सुझाव रख़ा वि 
भूनिवर्सिटी-स्तर पर विज्ञान के ग्रध्यापन में दर्शन को भी स्थान देना चाहिये । 
परन्तु यह दर्शन सच्चा दर्शन होना चाहिये, जिसे दाइंनिक विद्वान्‌ पढ़ायें न कि 
दर्शन था इतिहास” बहलातेवाली पुस्तको में दी हुई व्याख्या, जिनसे विद्यार्यगण 
समझ बैठते है कि उन्होने दर्शन के सिद्धान्तों को समझ लिया है जब कि वास्तव 
में---उन्हाने केवल दार्शनिको की जीवनियो को पढा होता है। तुर्की के वक्ता 
से इस थात वी शोर निर्देश विथा कि दाद्यनिव' अध्यापन दो प्रकार का होता है-- 
एव' तो मिद्धान्तो वा सिनेमावत्‌ दिग्दर्शन, जिससे स्यमवाद पैदा होता है, भौर 
दूसरे पण्िका सुषपरों भर विस्तार शे क्षारा साकक जिफार-वपर ने विवास करी 
फबरुपता, जो समस्यात्रो बा इतिहास मात्र है, भौर जिससे किसी भ्रहित दी 
सम्भावना नहीं है 
सामान्य रूप से सम्मेलन ने भमरीफो ववता के इस बयन सो स्वीकार बट 
लिया कि शिक्षा देनेवाज़ो को दो वाम अवश्य बरने चाहिये, (ब) विशेषज्ञ बी 
उश्यका बाम खिसाना, (से) विशेषज्ञ भौर भविशेषज्ञ दोनों को सिवासरभीस 
श्र 
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सानवतावाद झोर शिक्षा 
सागरिव' बनने थे! लिये प्िपताई देता। गह दुसरा बम पहले यम से भी 
अधित महत्व पा है। 
याद मे एक अरधिवेदन में श्रग्रेज सदस्य ने सातवतावाद मे समर्थन में भाग 
दिया। यया एस समय हमें इसी मानवतावादी दृष्टिकोण को धावश्यरग नही 
है, शिसमा क्षेत्र गेवत सतवतीवा सिखाने भर से श्रधिव' विस्तृत है झौर इसके 
साय-माय दादोंनिय' परम तत्वों ये' प्रशिक्षण से प्रधिव झोग भी हैं ? माठवता- 
थादी धारत्र बेवल विज्ञान थे' एवं बैपत्विय पाठ्यक्रम नहीं हैं, जैसा वि' धर्रेजी 
स्वूलो में अ्रव्सर समझा जाता है। यह शास्त्र प्रत्येग' मनुष्य वे जन्मतिद्ध 
अधिवार थे भ्रप है। परन्तु इसमें बहुत कुछ अ्रष्यापव' वी गीग्यतां पर निर्मेर 
है, भौर यहाँ घायद पच्छिमी देश पूरव से सीस ले सबते हैं, जहाँ एक युद्धिमात 
अध्यापत' वे' व्यक्तित्व के प्रति एक गहरी परम्परागत श्रादर भावना पाई जाती 
है। भश्राजकत्त विज्ञान थे भ्रध्यापव' बहुघा तक्वीक सिसा बर ही सन्तोप बार 
लेते हैं। परन्तु मानवतावादी प्रपना समस्त व्यक्तित्व दूसरे तर पहुँचा देता 
है। मानवतावादी शिक्षा बेवल एव धुस्पली भावना मात्र नहीं है। इससे 
एब' श्रपती तरह वा ज्ञान हांता है, णो वैगानिक ज्ञान वी श्रपेदा बम झवुमात्य 
झौर यथार्थ भले ही हो परन्तु श्रधिव्राश खोगों के लिये उससे कही झधिवा मटत्व 
बप होता है । 
मिस्र ने बकक्‍ता ने मानवतावाद का एक दूसरा अर्थ लगाया, प्र्धात्‌ वे तमाम 
नेतिव और बौद्धिक सिद्धान्त जो मनुष्य वो भ्रपने व्यक्तिगत रुप में समातर वे 
एवं सदस्य के रूप में शामिल करते हैं। मानवताबाद मानव-जाति की वह 
विरासत है, जो युगों में, शोर भ्रनेक्र सम्यतामों के बीच बनी है। यहू न तो 
विशुद्ध रूप से पूरबी है न विशुद्ध रूप से पच्छिमी । यह अन्तर्राष्ट्रीय है। इसके 
अन्तर्राष्ट्रीय मूल्यों का एक राम्पूर्ण सापदण्ड बन जाना चाहिये, ओ सर्वत्र प्री 
निष्ठा से माता जाना चाहिये, वरना राप्ट्रो बे! विसी भी समाा वी कोई उपयोगिता 
नही होगी। हमें उन राष्ट्रीय मूल्यो वी भोर से भी सचेत रहता चाहिमे जिनकी 
अन्चर्राप्ट्रीय मूल्यो के ऊपर हावी हो जाते षी प्रवृत्ति रहती है। हर्में डर है वि" 
एक भ्रवल श्ट्रवादी भावना अ्न्तर्राप्ट्रीयता को अपना स्वान नही छेने देगी । 
इस सारमूल चिंदरण से इस वात वा कुछ पता चलता है वि घायुनिद' शिवा 
सें विनान को कैसा योग देना चाहिये, इस प्रइत को ले वर कैसी राजीव संद्यपि 
कुछ विस्खलित सी बहस हुई ! पच्छिम से आये हुए एवं दो संदस्या ने बुछ 
ठोस प्रश्न भी प्रुछ्ले और भारत वे! एव प्राध्यापक में उतका, उत्तर दिया उहोने 
स्वीवार जिया कि भारत में यूनिवर्सिदियाँ परीक्षाद्रा के भार से बडुत अ्रधिव' 
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भानवतावाद और शिक्षा 
दवी हुई हैं । इस बारण वह यह चाहेंगे कि यूनिवर्सिटियो के पाठ्यक्रम बा कुछ 
भाग (उदाहरण के लिये दर्शन शास्त्र पर सामान्य प्रवचन, विशेषकर वैग्ञानिको 
के लिये) परीक्षात्रों से न जाँचा जाये। उनवा यह भी विचार था कि 
यूसिवर्सिटियो की डिग्रियो को ग्राथिक मूल्य देने के कारण ही हम वहाँ अध्ययन 
और अध्यापन के ऊँचे रो ऊँचे स्तरो तव' नही पहुँच पाते हैं। जब उनसे यह 
पूछा गया कि वया पच्छिम के समान भारत में भी एक युवक स्नातक वढिया शिदा 
पा लेने पर अपने पारिवारिद क्षेत्र से अलग हो जाता है, तो उन्होने बताया कि 
इस बात का डर भारत में भी है, जहाँ कि पारिवारिक क्षेत्र पच्छिम की भ्रपेक्षा 
समाज था एक अधिक अन्तरग भाग है। इतिहास दे प्रति हिन्दू-दृष्टिकोण क्या 
है इस प्रशव वय उत्तर देते हुए उन्होंने कहा कि जिस दर्शन में काल को भ्रसत्‌ माना 
हो बह शतिहास वे अध्ययन की भधिक महत्व नहीं दे सक्‍ता। परन्तु इस 
जिपय पर उतवा अपना मत यह नही था । 
दूसरा विषय जिसने सम्मेलन के शेष समय का भ्रधिवाश भाग लिया चह 
था शिक्षा पर प्रजातस्नवाद का समाधान विश्येषकर भारत में एवं श्रश्रिवेशन' 
में यह प्रश्न पहले ही उठाया जा चुका भा कि कया भारत के “नये प्रजातन्व में 
यूनिवर्सिियो की उच्च शिक्षा को पचाने और उससे लाभ उठाने वी शक्ति है। 
एक यूरोपियन प्रतिनिधि ने अपने लेख में जो एक बात कही थी उसके आधार पर 
उनसे पूछा गया था कि क्या उनके विचार में बिस्ती भी देश की प्धिकाश जनता 
थे! लिये उच्च शिक्षा के लाभो से वचित रहना भ्रवश्यमावी है। इसके उत्तर 
में उन्होने कहा कि ऐसा तो वह कतई नहीं माततें, पर उनकी साफ साफ राय 
यह भी थी वि' सस्कृति की एक प्राचीन और झभिजात वर्गीय परम्परा है, भौर 
“नई जनता यो इरा परम्परा रो प्रभाषपूर्ण ठग से गाता जोडने में अभी बहुत 
समय सग्रेगा। इसी भ्रवार के दुष्टिषोण वो वाद में एवं भारतीय बकता वे” 
भाषण से भी समर्यन मसिता। उन्होंते तीन वर्गों वाले एक आदर्श समाज का 
ज्षो नव॒शा ख्लोौचा उससे वरवस प्लेटो वर ध्याव आता था, और स्वय यही धात 
पर्व भोर पच्छिम ये नाते को ओर रावेत वरती थी। पघ्लेटो को प्रजातन्त 
से जो डर था कुछ कुछ वैसा ही डर इनवे भाषण में भौ झलवता था । उन्होने 
पहा कि मनुष्य उतती ही मात्रा में पूर्ण मानव होता है जितनी उसमें उच्चत्तर 
मूल्यों यो समयाने पी सामस्‍्यें होतो है। बअवद्य ही श्नेव नोग ऐसे होते हैं 
जिनमें ऊपर उठने की न तो चाह होती है न घवित । क्या ऐसे लोग वास्तव 
में पशुप्री रो फुछ बहुत भिन्न होते है ? यह नही बाह्य जा रापता वि यह दृप्टि- 
काण शारे सम्मेलन गा दृष्टिकोण था। परन्तु यह उस शुवर्मष्प झआादर्शवाद 
श्र 
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मे विशद्ध एा बच्चे लानप्रद चेतावनी थी, जो यभी व्भी प्रजातस्थवादी धिला 
के हिमायतियों में पायी जाती है । बुद्ध भी हो पुरव दे एव प्न्य बय्ता ने बताया 
वि अगर यूनित्गिटियाँ भन्यापुन्य छात्र भर्ती गरती रही तो थे सच्चे प्र में 
मूनिवर्धिटियां न रहकर केवल 'दिगरी लेगे पी ममीने! बन जारयगी। एल 
ने! एव तीसरे बवता से इस बात वर अनुरोध किया हि बालरी पी शिक्षा री 
प्रारभिष' भ्रवस्‍्थाओरों में मत्पता और सोन्दर्यवोपर जी शक्ति पर भधिव ध्याव 
दिया जाना चाहिये। केवल वौद्धिक' योग्यता पद ही ध्यान बेह्ित परता, 
जिससे युववा परीक्षायें पास पद सकते हैं, इवतरफा प्रयात है जिसते बौद्धिक 
दम्भ पेदा होता है। एगं भारतीय बयता ने, जो पहले दर्शन वे प्राध्यापव' थे 
और भव भारत गरवार वे' शिक्षा मन्नालय की सेवा बर रहें हैँ, अपने भाषण 
में वही इस लिया जो उन्होने प्पने लेख में लिया था। यह लेस भी पहले से 
सद सदस्यों वे” पास भेज दिया गया था। उनका विचार था दि' विज्ञान मै 
भातव जाति यो बडे विस्तृत पैमाने पर राष्ट्रो वे वोच नये सम्पर्क स्थापित परने 
वा अवसर दिया है। स्थान भर समय की दृष्टि से संसार भ्रव एव इताई 
बन जाने के इतना मिकट पहुँच गया जितना पहले कर्भी नहीं पहुँचा था। इसकी 
जोए में भव हमें सास्कृतिव' एक्ता की बढाया देना चाहिये । हमें एक सामान्य 
विचारात्मक पृष्ठभूमि तैयार करती चाहिये, जो कैवल कुछ थोडे से पढ़े लिखों 
के लिये ही नही होगी बल्कि झाम लोगो के लिये भो होगी । भनुष्यों वे विचारी 
को इच्दानुमार रूप श्रौर यति दी जा सकती है, यह बात तो बड़े पैमाने पर थो 
प्रोपेगडा किया जाता है उससे स्पप्ट प्रगट हो जाती है. भ्रजातत्र में प्रोपेण्शा 
मा स्थान शिक्षा को देना चाहिपे। यूनिवर्सिटियाँ कैवल उच्च छिक्षा का माध्यम 
नहीं है। स्कूलों वे लिये जो अध्यापक चाहिये वे भी उन्ही को सुहैया करने 
पढ़ते हैं, भर उतको योग्यता का स्तर भी उन्हीं पर सिर्ेर हैं। झपने वास 
में लगन रखने वाले श्रध्यापको के बिना, कोई भी पद्धति चाहे व विवनी भी 
सुलगठित बयो न हो, न तो पनप सकती है न यूनिवर्शिटियों वा भाधार ही वन 
सकती है। 
सच्चे प्रजातश्र की ग्राप्ति में बाघायें भी है, जिनको वैवल शिक्षा ही हटा 
सकती है. ऊँसे जातीय प्रचस्ता में झूछ विश्वास, मर, इतिहास को राष्ट्रीय 
दुष्टिकोश से प्रस्तुत करता। झाज हम क्रान्तियों के युग में रह रहे है, यह 
ज्ान्तियाँ होनी तो ग्रवध्य ही हैं, और केवल शिक्षा ही एव ऐसा साधन है, जो 
परम्परा भौर मे प्रयोगों के वीच मध्यस्थ का काम करते हुए, लोगो को बिना 
[हुसा झौर रक्‍्तपात के ऋान्ति बरने के लिये तैयाद कर सबता है। एक नवजात 


ह्घ् 
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शजातत में द्िक्ष यार पटला फल यह हो सपता हे वि! उससे युप्र विद्यार्थी 
अपनी परेतू परम्परा से अ्रतग पठ जायें, श्लौर उसने सामने व्यवहार ये दो साव- 
दण्ड उपस्थित हो जायें। परन्तु शिक्षा वी श्रक्रिया जब एक बार घुरू हो 
जाये ता उसे झागे बदते ही जाना चाहिये जब तव वि वियार्थी था दृष्टिपोण 
सबलित ने हो भागे। विद्याधियों में से एप एव. व्यक्त मे! सास्शतिया 
सवलन से हम एवं सवजित समाज श्र भन्त में एवं सपलित रासार बना 
सर्वेंगे । 
यूनेस्पो की शोर से बोतते हुए श्री ठागस ने सम्मेलन नो झादवासन दिलाया 
वि सम्मेलन में जो कुछ सिफारिशें दी जानी थी, उनमें से धहुतो पर तो पूनेस्को 
नें पहले ही वपम शुरू वर रपा है। दर्शन वे झ्यापन बी जाच की जा रही 
है, और उन्हें यह देख वर हर्ष हुआ कि सम्मेलन ने यूनिवर्सिटी-स्तर पर दर्शन 
और विज्ञान थे' वीच निकट सम्बन्ध स्थापित प'रने वप्र सुझाव दिया है। इसके 
अतिरिकत शीघ्र ही यूनेस्तो वी शोर से मानवजाति के वैज्ञानिक और स|स्कृतिक 
विवास वा एक इतिहास प्रकाशित होनेवाला है, जो बहुत हद तव' प्रोफेसर वबीर 
के इस प्रमुरोध गो पूरा ब्रेगा कि राष्ट्रो के बीच विचारों का सबलन होना 
चाहिये । 
हमारे विचार विमर्श का जो वर्णन ऊपर दिया गया है, वह केवल उतने 
सक' ही सीमित है कि सम्मेलन वे! नियमित अधिवेशनों में कया वहा गया। 
परल्तु परिशिष्ट को देखने से पता चलेगा कि युद्ध सदस्यो ने बडे विद्वत्तापूर्ण औौर 
प्रभासभान लेख भेजे थे जिनको पढ कर गोप्ठी के समी सदस्या ने लाम उठाया, 


परन्तु जिन पर झाम बहस नही हो सक्री। प्रो० ग्लासनेप्प भर प्रो० उत्कते 
के लेख इनके उदाहरण है। 


सामान्य लिध्यर्थ 


हमारी चर्चा के इस सारभूत विवरण से यह स्पप्ट हो गया होगा कि यह्‌ चर्चा 
व्यक्तिगत लेखा वो ले कर चली । यह लेख पहले से सब सदस्यों को पहुँचा 
दिये गये थे, प्रौर अधिवेशनो के समय प्रत्येक लेखक से कहा गया विः वह अपने 
दृष्टिकोण को अधिक विस्तार से समझाये। वक्‍्ताम्रों को यह स्वतन्नता थी 
कि वे जैसे चाहें अपने विचारो फी व्याल्या करें। विशेष प्रश्तो के उत्तर देना 
उनके लिए आवश्यक नही था। फिर भी चर्चा के दौरान में बहुत से निष्कर्ष 
निकले, यद्यपि उनको सर्वसम्मत अथवा बहुमत प्रस्तावों के रूप में नही रखा 
गया । 
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लिंग समय शुतियादी दस्तावेज सब सदस्यों के प्रागा भेजा गया था, उर्े 
साथ ही एप तिगम्मा भी भेजा गया था जिसत। धीप था हुछ निर्षादा 
प्इन/ १ । इन सत्र प्रशों वर उत्तर देने के लिये सम्मेदल मे पास समय रहीं ही 
सकता था। परन्तु यह तितम्मा, जो परिधिष्ठ वे भीतर ही छपा है, हमार लिये 
एप ढाचे वा वाम दे सता है जिसमें हम प्रपने निप्कर्य रस समते है। नीवे जो 
बुद्ध दिया जा रदा है, यह वस्तु रूप में सम्मेलन वो उसयी भ्रन्तिम बैठप्‌ में पढे 
सुता दिया गया था, और सामात्य रूप से सम्मेजर ने इसे प्रयाशन की प्रनुसति 
दे दी थी। तितम्मे में जा प्रश्न श्रम रसा गया था यह पूरब भौर पच्धिम में नेगी 
पर ज़ोर नहीं देता था, भ्पितु वह इस धारणा को लेकर रसा गया था कि मनुष्य वे 
सबल्पना, उसने प्रभाव भौर उसनी शिक्षा के सादे बिपय पर सदस्प भले ही एक्मत 
न हो, परन्तु उनवेः मतभेद पूरव भ्रौर पच्छिम थे भेद के प्रनुसार नहीं होगे। 
और स्पय सम्मेतन में सह घारणा ठीव' ही निकली । पहले कु भ्रधिवेशतों में ही 
यह बात एक सिद्ध-सध्य थे' रूप में प्रगट हो मई दि' राक्रिया पच्छिम भौर विधार: 
शील पूरव के बीच परम्परा से जो भेद माना जाता है वह क्तिना भसत्य है। 
यह ठीव' है कि वक्‍ताप्रा के मत में कुछ भेद ऐसे भो थे णो पुरव-पच्धिम के भेद 
का अ्रनुसरण करते थे, परन्तु इस प्रवार वे भेदा को भ्रनुचित प्रमुखता देता वालो” 
विब' स्थिति का एक गलत रूप प्रस्तुत करना होमा। हा, इसका श्पनी 
जगह पर उल्देख क्या जायेगा । (जा मरर्भ यहा दिये जा रहे है दे 
के झनुभागा की ओर सवेत करते है)। 


अनुभाग १: धर्म झौर अध्यात्मिक त्तया 
नेतिक जीवन फे बीच सम्बन्ध 

सामान्य रूप से यह मान लिया गया कि धर्म जितने सच्चे रूप में मीति भौर दर्शन 
वा आधार है भारत में है उतना पच्छिम में नही, जहा नीति पर अनेव ऐसे ग्रन्थ 
लिखे जाते हैं जिनवा धर्म से कोई वास्ता ही नहीं होता । परन्तु जहा यह बात 
भारत के लिये ठीक है वहा पूरव वे दुसरे भागा के लिये नहीं, जैसे चीन | पूरव 
और पच्छिम दोना ही के सदस्यों नें यह ठर प्रगट किया कि धर्म थार भेदकारी 
प्रभाव पठ सकता है भौर एक ऐसे घर्मं की श्रपैश्षा जिस में क्ट्टूरता और झसहिष्णुता 
हो, धम वा न होना ही अच्छा है ६ 
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मर भमानवतावाद झोौर शिक्षा 
अनुभाग २: टेक्वालोजी के द्वारा भकृति को 
चस में फरने फी सनुपष्य फो इण्ति 

इस विधय पर सम्मेलन में मतभेद था, परन्तु पूरव-पच्छिम के भेद के प्रनुमार नही । 
अनेव' सदस्य यह वाद समझते थे कि मशीन-युग या मनुष्य की झात्मा पर कितना 
जडवारी प्रभाव पडता है, भौर यदि शिक्षा वो वेबत एक वैज्ञानिक तवनीक 
सिखाने तक ही सीमित रपा जाये, तो उस से बितनी हानि पहुँच सपती है। 
परन्तु पच्छिम भर मारत दोतो ही के प्रतितिधियो ने यह दावा किया वि वित्ञान 
के दारा हजारो मनुष्यों ने स्वास्थ्य भौर जीवन पाया है शोर इसलिये इसके 

महत्व फो कम न समझना चाहिये । फिर भी जहाँ यह बात सच है कि बैलानिकः 
विवेक से मनुष्य ने ससार को अपने बस में कर लिया है, वहाँ इस बात के भी 
सकेत दिखाई दे रहे हैं कि मनुष्य स्वयं अ्रपने वैज्ञानिया विवेक बार दास धत 
सकता है, भौर प्रकृति पर किसी प्रकार वी भी विजय के लिये इतनी भारी बीमत 
नहीं दी जा सवती। 

इस निष्वर्ष का निकट सम्बन्ध उस बिपय से था जो झवुभाग ३ में उठाया 

गया श्र्थात्‌ 'बोद्धिफ दाकित को दया सीमायें रखो जायें : घोद्धिक ज्ञान शोर 

सम्पूर्ण मानव को परिष्कृति ॥ 

इस विपय को लेकर इस बात पर सव एक्मत थे, यहाँ तक कि वे भी जो विवेक 

को बहुत मूल्य देते थे, कि बौद्धिफ तत्व मनुष्य के स्वभाव का एवं झदमात्र है । 

इसके साथ-साथ सदस्यों की यह भावना भी थी कि यह बौद्धिक तत्त्व भ्रनुचित 

रूप से भ्रत्याधिक अधिकार पाता जा रहा है, विशेषकर पच्छिम में ॥ सदस्यों 

ने इस अनुरोध को भी स्वीकार क्या कि हमें बुद्धि बे” साथ साथ वेल्पनाशक्ति 

और भ्रपनी झात्मा को भी शिक्षित करना चाहिये (और यहाँ सोन्द्येत्रोध के मूल्य 

बडा भाभिक चाय कर सकते है, देखो अ्रनुभाग ४ )। सम्मेलन के श्रधिकाश 

सदस्यों वी यह भावता थी कि केवल इसी ढंग से विद्यार्यी की वुद्धि का सकलत 


हो सकता है, और व्यक्ति के सकलन के बिना किस्ती समाज का सकलन नहीं हो 
सकता । 


अनुभाग ५ शिक्षा छी संकलपना और समता की कल्पना : 
सांस्कृतिऊ जीवन में सव का भाग लेना 


अपनी प्रारंभिक प्रवस्थाओं से ही, शिक्षा को यह काम भरना चाहिये विः वह हर 
व्यक्ति के मान पर जोर दे, चाहे उस व्यक्ति का स्ामाचिम' स्वर कैसा भी वयो 


नहर 


भावपताबाद भौर द्विक्षा 


जहो। श्र्षात, गात्वी णी ने बुनियादी शिक्षा गी णी सबत्पना वी थी उस 
मित्रास करता चाहिये। पिल्ला में, विशेषयर इतिहास मे अ्रध्यापा में, री 
मतावादी प्रवृतिया जो एप जाति वो दुगरी जाति से प्रवद मान गर चलती है 
उसयो शगार भर में दबाया जगा चाहिये। इतश होते पट भी, ना हि 
एप बता ने यहा, भौर इस में झनन्‍्य सदस्य भी विसी हुए तय उससे सहगत थे। 
आम जनता को झभिगातवर्गीय सस्कृतति की पुरानी परम्परा थे माता जोड्य पे 
अवश्य ही बहुत समय लगेगा। 


अनुभाग ६ एक रतये मानवतावाद॑ में राष्ट्रीय श्रौर 
अन्तर्राष्ट्रीय सस्‍्ष्या पद्म योग दे सफतो है ? 

सारी शब्बी शिक्षा में मानवताबाद एक मुनियादी तत्व रहा है। परच्छिम मैं 
इसने प्रत्यधिवः टेवतालोजी थे शुयाबच्रे में एक दुसरी मान्यता प्रस्तुत वी, भौर 
पूरत् में जीवन के दृष्टिकोण वो अनुचित रूप से भ्रस्‍्पप्ट और पारतौपिज दीन 
से बचाया! पूरव थ्ौर पब्यिम दोनों में ख्लिक्षा सस्थायें भौर भन्तर्राष्रीय 
समठन इस विषय में महत्त्वपूर्ण मोग दे रावते हैं। नये मानवतावाद के लिये 
जो नये गौरव ग्रत्य चाहिये उन्हें शायद पूरव मुहृस्या वर सवे 


अतुभाग ६ देशभक्ति फा मूल्य श्ौर 
राष्ट्रीयतायाद फा खतरा 


श्रग्नधर्षी राष्ट्रीयतावाद वी बृराई पर जोर देने में सब सदस्यों में सामान्य संहर्गाति 
धी। परन्तु जैसा विः एव वक्ता ने कहा, मानवतावाद को भी देशपविति को लेकर 
अपनी शुर्भ्रात वरनी होगी ! युवक को पहले अपने देश को भौर प्रपती भाषा 
को लेकर ही चलना होगा । हानि इससे नही होती वि हमें जो भपना है उस 
पर गर्व ही वल्वि' इससे होती है कि दुसरे लोगो को हम तिरस्कार वी दृष्टि 
से देखें। 


अनुभाग ७ सहिष्णुता 
सम्मेलन ने यह साया वि' सहिष्णुता एव ऐसा गुण है जिसे दुनिया को अ्रभी सीसना 
है। फिर भी सम्मेलन उस खतरे से भी भागाह था कि जब सहिष्णुता वा 
उदासीनता से भेद बरना बडित हो जाये । सहिष्णुता का प्रभावी प्रकार केवल 
वही है जिस में दृढ़ विध्वास वा पुट हो परन्तु इनायत की भावना न हो ! 
ड्रेब 
हब 


सानयतायाद ओर शिक्षा 
अनुभाग ८ : फाज झोर शाइवत्तता 

इस विपय पर सदस्यो में वास्तव में मतभेद था, झौर ये विसी ऐसी भ्रवस्‍्या पर नहीं 
पहुँचे जिस से कोई निष्कर्य निकाला जा सतता। पच्छिम के विचारक वाल 
को सत्य मानते है, भौर इतिहास केः ग्रध्ययन को मौलिक महत्व देते हैं। पूरव 
के विचारको में सब तो नही परन्तु कुछ वाल को झसत्य मानते है, भौर इसलिमे 
इतिहास को कोई महत्व नद्दी देते । पर यह बात इसजाम पर सागू नही होती, 
श्रौर इस्लाम ने बई नामी इतिहासकार पेदा किये है! 


अनुभाग १० : सानवश्षम के दर्शन का महत्त्व 
शक घक्ता ने वहा कि सशीनी यभो वे कारण श्र मनुष्य ऐे जीवग में काम्त के प्रति 
बह आदर का भाव नही रहा जो पहले था। इसलिये झाज दाशंनिको वा पहला 
बम यह हो जाना चाहिये वि' वे बाम के सम्बन्ध में फिर से एक नैतिक धारणा 
को खोजें (देखो श्री बेगुएँ के लेख में काम-सम्वन्धी शनुभाग ) ॥ सदस्य इस विषय 
पर थकता से सहमत थे। 


अनुभाग ११ . सम्पूर्ण मानव फी शिक्षा झोर 
विज्ञेपन्ष की सिखलाई 


एक पूरी भौर बहुमुख्ती वहस के वाद सम्मेलन इस बात पर एकमत हुआ कि णहाँ 
बर्तमान ससार में विशेषज्ञों की पहले से भी अधिक श्रावश्यकता है वहाँ यह भी 
सच है वि विशेषज्ञों को सिखनाई को वहुघा शिक्षा कह ही नही सकते १ विशेषज्ञों 
ओर प्रविशेषज्ञों, दोनो को ही मानवतावबादी झास्त्र अबश्य हो पढने चाहिये, झोर 
यह मनुध्यो पी हैसियत से उन की शिक्षा का एक भाग होना चाहिये । विज्ञान 
के बत्तमान विद्याथियो को तो विशेष रूप से लेक्चरो भौर कक्षाओं में दर्शन की 
शिक्षा दी जानी चाहिये और अच्छा यह हो कि इस शिक्षा को लेकर कोई परीक्षायें 
न रखी जायें । दादयोनिक शब्द ही वैज्ञानिक से बुत कुछ सीख सकता है. परन्त 
दूसरी ओर वह वेज्ञानिक को विज्ञान की चुछ कमिया भी दिला सकता है। 

उपर जिन मतो वा विवरण दिया गया है वह सम्मेलन के कुछ ऐसे मिप्कर्षो 
को दर्शाते है जिनका पूरव पच्छिम के भेदों से कोई वास्ता नहीं है।इस खास 
विपय को लेकर सम्मेल्षत में सामात्य रूप से सहमति थी किः : 
१. प्रचलित विचारधारा में इस भेंद पर झनुचित रूप से जोर दिया जाता है। 
२. पूरव ओर भारत कदापि पर्मायवाची नहीं है। 


२१ 


गानवतावाद धोर सिद्षा 

३ पुछ्ठ भेद जो भूगोल, जववायू श्रादि वे कारणों वैदा होते है, सदा शहेंगे ही, 

भौर उन गो बदता नहीं जा सवा । 

पिर भी पूरब भौर पृच्छिम के लोगो की जो अपने अपने सामान्य दृष्टिरोप 

हैं, वह एफ श्रमित विवास कया पप है, शरौर समय मे साथ साथ उत्दी 

यारइतिय सम्पर्यों द्वारा बदला भी था सकता है। हु 

£ इस प्यार मे सम्मय भ्रय इतने बहे पैमाने पर सम्मव हैं, जिसबरी पहले 
पल्पना भी नहीं की जा राफती थी, श्रौर हर मुमकिन तरीरे से उतवों 
प्रोत्माटन दिया जाना चाहिये । ध 

६ एस विचार से हमें झ्राशा मित्रती है वि युद्ध और विश्व सर्प सम्यता में 
उन भेदो से पैदा नही हुए है जिन्हें हम पूरव झोर पच्छिम वे भेद कह सबने 
हैं, भपितु वे एक ही सम्यता में उुछ् भ्रसम्य भ्रोर बट्टर पत्पसस्पत्ों वे 
वारण हुए हैं। ऐसे भ्रसम्य प्रल्पसत्यवों वा भ्रस्तित्व शिक्षा मे' द्वारा 
मिटाया जा सकता है, और इस काम में पूरय और पच्चिम एक दूसरे नो 
सहयोग दे सकते हैं। 


सिफारिशों 


प्रय भोर पच्छिम वे” सपक को प्रोत्साहन दिया जाये, भौर वह इस तरह कि. पूखी 
भीर पच्चिमी दोना वेद्धो में सम्मेलनो का एक सिलसिला चलाया जायें, 
जिन में दक्ष॑न, विज्ञान, कला झौर शिक्षा वा प्रतिनिधित्व करने वालें 
दल झञायें। 

शिप्व श्र पच्छिम दोनों में स्वूलो भोर यूनिवर्सिटियों वे लिये उपयुक्त 
परस्तकें तैयार की जायें, जिनमें वैगम्वरो भोर घामिक भौर दाशंनिक विचारो 
के नेताप्रों के उपदेशो का विवरण हो। इस सम्बन्ध में सम्मेलन को यह 
देख कर सतोप हुआ कि कुछ प्रमुख इवितयो ने, विशेष यर प्रिटेन ने यह 
भैयास किया है कि ससार भर केनंतिक, दर्शन विपयक' भौर धार्मिक गौरव 
प्रो वा अ्रध्ययन किया जाये ! ( अध्यक्ष के: सौजन्य से इस विषय पर 
जो दस्तावेज़ था उसे सब सदस्यों के पास भेज दिया गया यथा)। 

प्ररव के गौरव ग्रन्थों का पच्छिम में आजकल की अपेझा भर अधिव अचार होता 
चाहिये, और इस उद्देश्य से यूनेस्वो को एवं समिति बिठानी चाहिये जो 
इने गौरव ग्रत्थो/ को चुनेंगी भौर उनके मकाशन का पर्यवेक्षण करेयो। 

सब स्तरों पर विज्ञान के अध्यापन का दर्शन के अ्रध्यापन थे” साथ झधिवः 
निकट सम्बन्ध होना चाहिये। 

श्र 


ं, 


मानवतावाद श्र दिक्षा 
शिक्षा में विशेषकर उसवी प्रारम्मिक झ्वस्याप्रों में, बच्चो की वल्पता 
दक्ति और सौन्दर्ययोध फे विकास के लिये ग्रधिक गुजाइश होती चाहिये । 
स्कूलों में जो इतिहास पढाया जाता है, उसको राष्ट्रीयतायादी दृष्टिफोण से 
हटाना चाहिये भौर इतिहास की पाठयपुस्वको वा प्रयेवेक्षण संयुबत्त रामितियों 
द्वारा होना चाहिये जिन में विभिन्न राष्ट्रिक समुदायों के प्रतिनिधि हों । 
शिक्षा के क्षेत्र में जो गाम यूनेस्कों कर रहा है, जेंसे शिक्षा के विगिन्न राष्ट्रीय प्रकारों 
के बारे में सूचना मुहस्या करना, झौर उस विषय पर सवाह देने के लिये 
विशेषज्ञों का एक पैनल बताना, उसको श्रोर भ्रधिकः प्रोत्साहन दिया जाये। 


शव 


गोष्ठी के औपचारिक प्रारंभिक 
अधिवेशन में प्रवचन 


ड़ 


आरत सरकार के शिक्षा मंत्री परमश्लेष्ठ मौलाना अवुलकलस 
आज़ाद का अध्यक्ष पद से सापण 


दोस्तो, 


भारत (बार की और मे, और अ्पठी ओर से मै आप सब वा इस गोप्टी में सहर्प 
स्वागत वरता हूँ । शै 

जब से यूमेत्को की स्थापना हुई है तभी से वह सेमीनार, चर्चा मण्डलियाँ, 
और गौप्ठीयो वा श्रायोजन वरता चला झा रहा हैं। इन सब वा उद्देश्य यह 
रहा है कि उन अनेव' समस्यात्रो पर विचार किया जाये जिनका राप्ट्रो श्र देशो 
के परस्पर सम्बन्धो पर प्रभाव पडता है, तया विभिन्न क्षेत्रो में ज्ञान और भनुभव 
के भादान प्रदान के द्वारा एक दुसरे को और झच्छी तरह समझा जा सवे' । इस 
गोष्ठी झा सस्वस्ध एवं इससे भी श्रधिय' भौलिक विपय के साथ है। श्राज 
इसमें पूरव और पच्छिम के दाइंनिक स्वय मनुप्य की कल्पना पर विचार फरने 
बे' लिये इकट्छे हुए है । इससे वौन इनकार कर सवता है कि यह्‌ विपय भ्ाज के 
मूंग वा एक मौलिक विषय है भ्रौर इराके सन्‍्तोषजनव' समाधान पर ही मनुष्य 
के भविष्य का दारोमदार है। इसलिये मुझे भ्राज श्राप सब का इस दाशेनियो 
और ऋषियों को भूमि में स्वागत करते हुए विशेष हे हो रहा है, मुझे पक्की 
आ्रादा है, कि जिस भारत में व्‌ डिमानी झौर भ्रा्यात्मिक्ता की एन' दीप परम्परा 
है, उसी भारत की आ्रात्मा श्राप के विचार विमरे को प्रेरणा देगी । 


१ 
पिछले छ हजार वर्षों में या उससे कुछ भधिव' ही, मानव जाति भपने श्रादि 
समाज की प्रारभिक अवस्था से बढ कर एफ बहुत बडा फासला सम कर चुकी है। 
इसे अवधि में मनुष्य ने अनेक वाघाझ्ो पर विजय पाई है जो उसके सार्ग में छिपी 
पड़ी थी, तथा जड़ प्रकृति श्र चेतत जगत की चुनौती को स्वीकार किया है। 
इस अवधि में जो भी उतार चढाव-मनुष्य को देखने पढें है, उन सब के बावजूद, 
सामान्य रूप से देखते हुए हम यह कह सकते है कि प्रकृति के कुछ बडे से बडे रहरयो 
का उद्धारन प्रने में मनृप्य के सिरत्तर और झविचल प्रगति की है। प्रकृति के 
अवगुठित सुख पर से मानो एक दे' दाद एक परदे ले लिये गये है। झौर जो 
$ यह भारण हिन्दी में दिया गया था; 
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साउयताथाद भौर शिक्षा 


रहस्य भव ता भगात है, वह भी मायव वी छोज से पीरे-घीरे खुतते णा रहे हैं। 
परन्ुु पह्ाँ प्ररति पे गुर से परदा हटाने में मनुष्य ने मिरत्तर और झविचन 
गति से मिजसी प्र यास विया है, वहाँ पया हम उगी विद्वास से यह भी वेट सग्ते 
हैँ विः स्वय अपनी झात्मा थेः भावरण हटाने में मी यह सफय हुमा है। प्या हम 
यह भी पर सगते है 4 छ हजार वर्षों गी वास्तविवता की इस सौज वे वाद 
मनुष्य प्रपने यो अपने झससली रूप में देखता है ? मेरा विचार है वि झाप मुझसे 
सहमत होगे विः इस विषय में हमें झोग' से राघ एप तैथ्य को मानना पडता है । 
जो दर्षण भनुष्य ने गढा है उसमें समार वे तमाम परनू ता झलवते है परतु मनुष्य 
यो प्रपनी भप्रन्तरात्मा उसमें दिलाई नहीं देती । हमें यट्‌ मानना पडता है कि 
मनृध्य प्रमी श्रपने स्वभाव वा एक स्पष्ट चित्र नहीं बत सवा है। विश्व मे 
रहस्यों को वह अपनी श्रात्मा थे रहस्यों वी भ्रपेक्षा भ्रधिव' स्पष्ट रूप से देस सवता 
है। पाई तीन हजार वर्षों से या उससे भी झधिव, दार्शनिकों ने बार-थार 
पूछा है. मनुष्य कया है? वह बहाँ ते भ्राता है ? झौर बहाँ चला जाता है ? 
इन प्रश्नों का भ्रभी तब' भ्रधिकाद कोई उत्तर नही दिया गया है। सह बात साफ 
है कि जब ए7 मनुष्य भपनी प्रात्मा पे स्वरुप को ठीप' ठीक नही पहचावता भौर 
यह निर्णय नही कर पाता विश्व की विद्यालता में मनुष्य बा कया स्थान है? 
सब तब वह व्यवित, समाज, राष्ट्र भौर भन्तर्राप्ट्रीय सम्बन्धो वी समस्याभ्रों वा 
कोई सस्तोपजनव' हल नहीं निवाल सकतता। 
आप बे सामने सौलिव' कार्य इसी समस्या पर विचार करना है! श्राप लोग 
यहाँ इसलिये जमा हुए है कि पूरव भौर पच्छिम के विचारको ने भनुष्यो वी 
सकक्‍ल्पना की जो परिभापा बी है उस पर विद्यार विमर्श बरें। यहाँ शुरू में 
ही में इस वात पर जोर देना चाहूँगा कि जब हम पूरब झौर पच्छिम वी चर्चा करते 
हैं तो हमारा ध्यान इन प्रदेशा की विचारधारा की कुछ विशेष बातो पर ही होता 
है। इस या यह श्र्थ नही हो सकता झौर न है, कि' इन दोनो प्रदेशा में वहुत' 
कुछ सामान्य बातें नही है जिन पर दोता में परस्पर सहमति है। ससार भर 
में मनुष्य ने तक और विचार के सामान्य ढग अपनाये हैं। सानव विवेव' सब 
जगह समान भौर एक्रूप है। मनुष्य की मावनायें भी बहुत करके एव-सी है। 
अमान परिस्थितियों में मनुष्य का व्यवह्वार सव जगह बहुत बुद्ध समान ही होता 
है। इसलिये यह स्वाभाविक ही है कि मनुष्य जिस प्रद्गर भपने आपकी सौर 
ससार वो देखता है वह दुनिया के भ्रलग अलग भागों में लगभग एवं सा होता 
है। पस्तित्व वे' भ्ज्ञात रहस्यो की झोर भी उसका रुख अधिकतर एक सा 
ही होता है। भलिम्पस पर्वत की चोटियो को सराहना भौर भयातुस्ता से 
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सानवताबाद भ्रौर शिक्षा 
देखते हुए यूनानियो के! ग्रन्दर वही भावनायें उठती थी, जो भारतोयो के' झन्दर, 
जब ये हिमासय की घाटियो वा चिन्तन बरते थे, भर सदा से ढके उसने' शिसरो 
को निह्मरते थे । 
परन्तु थिस्तृत क्षेत्रों में समानता होने पर भी ससार के विभिन्न प्रदेशों वे” 
विचारको ने भ्रपनी कुछ सामान्य समस्याओ्रो को भी विभिन्न वृष्टियोण से देखा 
है। और जहाँ कही यह दृष्टिकोण भिन्न नही भी है वहाँ भी उनके सामान्य 
हलो के विभिन्न पहलुओं पर विभिमन मात्रा में बल देने वी प्रवृत्ति पाई जाती है । 
कोई दो परिस्यितिपाँ व्रिलकुल एक सी नहीं होती । विभिन्न भदेशो वे लोगो 
के' लियें सामान्य समस्याझ्रों के अलग अलग पहलुआ पर भ्धिक ध्यान देवा बनि- 
वार्य है। इस प्रवार के बल भेद के कारण ही, हम किसी एक्खास घिचार- 
प्रक्रिया को किसी ख़ास राष्ट्र या प्रदेश की घिशेपता मानते हैं। भै इस दृष्टिकोण 
से ही पूरवे और पच्छिम के भेदी वा विधिवत उल्लेख करने का प्रयत्न करूँगा । 
भेरे विचार में श्राप इस बात से सहागत होगे नि जहाँ समस्याओं वे हलो वा रवरूप 
और उतकी रुप रेखा एक सी होती भी है पहाँ भी इन में से हलके भौर सूक्ष्म 
भेंद पैदा ही जाते हूँ, जिन के आधार पर हम कुछ को पुरव के और दूसरो को पच्छिम 
के हल कह सकते है । 
जैसा कि मैं कह चुका हूँ, पुरद और पच्छिम ये दार्शतिकों फे मतो की कई 
बा्ता में सामान्‍य है, परन्तु भारत, यूनान और चीन में जिन-जिन बरतो पर विशेष 
जोर दिया जाता है उन में भित्रता है, ओर यह भिनता अभिलिखित इतिहास के 
प्रारम्भ से ही हसारा ध्ययत झ्ाकयित वरती है। भारतीय दर्शन में सामान्य 
रूप से मनुप्य के आन्तरिक अनुभव पर जोर दिया गया है। दार्शनिको ने यहाँ 
मनुष्य के झान्तरिक स्वभाव को समझने की चेप्टा की है, शौर ग्रपने इस प्रयास 
में वे इन्द्रियो, पुद्धि और विवेव' तक के क्षेत्रा को पार वर गये है, भौर मतुष्य की 
एक गहरे भौर श्रव्यक्त सत्‌ के साव तदरूपता स्थापित करनें वा प्रयास विया 
है। यूनान में दार्शनिको ने प्रधान रूप से वाहा जगत को समझने में ही रुचि 
दिखाई है। उन्होने इस बाह्य जगत में मनुष्य का स्थान निर्धारित वरसे वा 
प्रघल क्या। अ्रत सामान्य रूप से उन या दुष्टिकोण भारत के दृष्टिकोण 
से अधिक बहुमुखी रहर है। इसके विपरीत चीन में दाशैतिको ने तो मनुष्य के 
भान्तरिक स्वभाव की न वाह्म प्रकृति की चिन्ता की है, प्रपितु उन्होने 
अपता पूरा ध्यात मतृष्य के दूसरे मनुष्यों के साथ कंसे सम्बन्ध होने चाहिये इस 
विषय पर दिया है। दृष्टिकोणों में इन सेदी पा इन भवदेशा में से हर एक के 
उत्तरतालीन दर्शंच विकास पर बडा गहरा प्रभाव पडा है। अभ्रत हम देखते है वि 


रछ 


गा।पतापाद घोर ज्िक्षा 
रष्टर्प प्रव शव घताव है यह भी माउव गी पोज से धीरे-धीरे पुप्तो जा रहे है। 
परनु छरँ अरहि मे गुर से परदा हटाने में सपुष्य मे विरयर पौर अविषत 
गदि से विजयी प्रयास दिया है, यहाँ ब्रा एम उसी विदवास हे यहू भी पढ़ सगी 
हैं विवय शपाी झामा मे घावरण कराने में मी वह सपद हा है। कया हम 
यह भी बह सयले है कि छ एजार यर्षों बी बवाराविवाा वी इस सो मे याद 
मपृष्य भ्पों या धपने प्ससी रूप में देखता है ? मेरा विधार है मि झाष सुभगे 
राहमनत हागे वि इस पिपय में हमें घोर के साय एप तैव्य वो मातना पदता है। 
जो दर्पण मनुष्य ने गढ़ा है उसमें सखार मे तमाम पट्यू सो घतवते है परन्तु मनुष्य 
गी भरी प्रशारात्मा उसमें दियाई सही देती । हमें यह सानता पढया है मि 
गनुष्य प्रमी भपते स्वगाव यो एप रपप्ट चित्र नहीं था सका है। विध्य में 
'रहस्या यो यह भ्रपी भारमा थे रहस्यों वी श्रपेशा प्रधित' स्पष्ट रप से देश सबता 
है। पाई तीन हमार यर्पां से या उससे भी भ्रथिय, दार्शनिकों ने बार-यार 
पूछा है. मपृष्य गया है? वह गहाँ से झाता है? धौर बटों चला जाता है ? 
इस प्रशों वा ध्रभी तक अधिापण पोर्ट उत्तर नहीं दिया गया है । यह बात साफ़ 
है विः जब एक मनुष्य भपनी भात्मा थे स्वरुप यो ठीव' ठीव सही पहचानता शोर 
यह निर्णय सद्धी पर पाता विश्व भी विश्यालता में गनुष्य बा पया स्थान है? 
सब ताए यह व्यपित, रामाज, राष्ट्र भर भ्रन्तर्राष्ट्रीय सम्बन्धा की समस्याप्रो का 
योई सस्रोपजनव' हद नहीं निवाद सवता। 
अ्राप के सामने मौतजित' स्गय इसी समस्या पर विचार वरना है। श्राप लोग 
यहाँ इसलिये जमा हुए है कि पूरब श्रौर पच्छिम के विचारकों ने मनुष्यों थी 
सवल्पना बी जो परिमापा दो है उस पर विचार विमर्श बरें। यहाँ शुरू में 
ही मैं इस वात पर जोर देना चाहूँगा वि' जब हम पूरव झौर पच्छिम की चर्चा बरते 
है तो हमारा ध्यान इन प्रदेश! की विचारधारा वी कुछ विद्येप वाती पर ही होता 
है। इस या यह पअर्थ नही हो सबता भोर न है, वि इन दोनां भ्रदेशधा में बहुत 
बुछ सामान्य बातें नही हे जिन पर दोना में परस्पर सहमति है। ससार भर 
में मनुष्य ने तक और विचार वे' सामान्य ढग भ्रपनाये हैं। सानव विवेव' सब 
जगह समान झौर एव्लूप है । मनृप्य वी भावनायें भी बहुत करके एक्न्सी है। 
शमान परिस्थितियों में मनुप्य का व्यवहार सब जगह बहुत बुछ समा ही होता 
है, इसलिये यह स्वाभाविदः ही है वि मनुप्प जिए फ्रवार अपने ऋपदो पौर 
ससार को देखता है बह दुनिया बे' भ्रतग झलग भागो में लगभग एक सा होता 
है। पअस्तिव के भज्ञात रहस्यो की झोर भी उसका रख अधिकतर एक सा 
ही होता है। श्रलिम्पस पर्वेत वी चोटियो वो सराहना और भयातुरता से 
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भाववतावाद भौर शिक्षा 
देखते हुए यूतानियो के अन्दर घही भावनायें उठती थी, जो भारतीयो के प्रन्दर, 
जब वे हिमालय की घाटियो का चिन्तन वरते थे, झोर सदा से ढये' उत्तदे! शिखरों 
को निहारते थे। 
परन्तु विस्तृत क्षेत्रों में समानता होने पर भी ससार के विभिन्न प्रदेशों के 
विचारको में अपनी कुछ सामान्य समस्मामो को भी विभिन्न दृष्टिकोण से देखा 
है। भौर जहाँ कही यह दृष्टिकोण भिन्न नही भी है वहाँ भी उनके सामान्य 
हलो के विभिन्न पहलुओं पर विभिन्न मात्रा में दल देने वी प्रवृत्ति पाई जाती है। 
कोई दो परिस्थितिरयाँ बिलकुल एक सी नहीं होती । विभिन्न प्रदेशों के' लोगो 
के लिये सामान्य समस्याप्रो के भ्लग अलग पहलुओं पर अ्रधिक ध्यान देना धनि- 
वायें है। इस प्रकार के बल-भेंद के कारण ही, हम किसी एक खास विचार- 
प्रक्तिया को बिसी खास राष्ट्र था प्रदेश की विज्येपता मानते है । मे इस दृष्टिकोण 
से ही पूरद और पच्छिम के भेदो का विधिवत उल्लेख करने या प्रयत्त करूँगा ) 
भैरे विचार में म्राप इस बात से सहामत होगे कि जहाँ समस्याझो के हलो वा स्वरूप 
श्रौर उनकी रूप रेखा एक सी होती भी है वहाँ भी इन में से हलके झौर सूक्ष्म 
भेद पैदा हो जाते है, जिन के झ्ाधार पर हम कुछ को पूरव के और दूसरो को पच्छिम 
के हल कह सकते है । 
जँस्ता कि में कह चुका हूँ, पूर्व और पच्छिम के दार्गनिको के मतो की कई 
बातों में सामान्य है, परन्तु भारत, यूगाय भौर चीन में जिन-जिन बातो पर विशेष 
जोर दिया जाता है उत मे भिन्नता है, और यह भिन्नता अभिलिखित इतिहास के 
प्रारम्म से ही हमारा ध्यान प्रावधित करती है। भारतीय दर्शन में सामान्य 
रूप से मनुष्य के झन्तरिक शनुभव पर जोर दिया गया है। दार्शनिको ने यहाँ 
मनुष्य के झान्तरिक स्वभाव को समझने को चेप्टा की है, और अपने इस प्रयास 
में वे इच्द्रियो, गुद्धि भ्रौर विवेक तक के क्षेत्रो को पार कर गये है, और मनुष्य की 
एक गहरे और श्रव्यक्त सत्‌ के साथ तदसरूपता स्थापित करने वा प्रयास विया 
है। थूनान में दाशंमिको ने प्रधान रूप रे बाह्म जगत को समसने में हो रुचि 
दिखाई है। उन्होने इस बाह्य जगत में मनुष्य का स्थान निर्धारित करने का 
अगत्य किया। अ्रत साम्रान्प रूप से उन का दृष्टिकोण भारत के दृष्टिकोण 
से अधिक बहुमुखी रहा है। इसके विपरीत चीन में दार्शनिकों ने तो मनुष्य के 
भान्तरिव' स्वभाव की न बाह्य प्रकृति की चिन्ता की है, अपितु उन्होंने 
भपना पूरा ध्याद मनुष्य के दूसरे मनुष्यों के साथ कैये सम्बन्ध होने चाहिये इस 
विषय पर दिया है। दृष्टिकोणों में इत मेदो का इन प्रदेशों में से हर एक के 
उसरवाज़ीन देन विकास पर बडा गहस अभाव पडा है । भ्रव- हम देखते है कि 
श्६ 


गानवतादार धौर शिक्षा 
इन सीनों प्रदेशों को घरनी घानी सतु( भी रेजरणयाधों में बडे जुमायाँ भराए है। 
पूतानियां में भमृष्य वी सयत्याता पर एड' बाह्य दृष्टियोण से विचार पिया । 
इगातियें फम देसते ४ कि प्राथीयाम समय से ही पूनागी दर्भन मे इस बाव पर महुत 
प्रत्विक ध्याए दिया है कि ससृब्य कग बरया है; बतियया हसदे हि वह है कया * 
यह डीज है कि छुछ्ध प्ररेगर्गी यूनानी दार्भकों थे विचार में मनुष्य सार रप से 
शबा भ्रध्यात्मिय तत्य है, भौर हम देखो है दि सगभग प्वेटों ने सगय हत' इसी 
विधारधारा वा प्राधारर था । परन्तु झरस्तु वे झाये वर यूनानी विघारधारा में हर” 
नई दिशा पयदी, जिस में दार्भनिरों या ध्यान मनुष्य की वल्पाय से हट यर संसार 
में उसने सायातीय झरयों वी शोर चला गया। भररए मे मनुष्यों को एक विवेश' 
प्रधान जीव मात्रा है। उसके एस प्रभाव मे अधीत यूनानी दर्शन झधिनः विध्या- 
हाय हो गया । होते होने यह पिष्पास्मा: प्रयोगात्मय भर बैशानित दृष्टिकीण 
पश्छिम गी विचारधारा बप एव प्रधान भग बन गया । विवेधा गवता ही मनुष्य 
या जानयरा से प्रवग बरी है, भौर इस विवेगत्मकता के प्रयोग से ही मनुप्य 
जिस पशु में पैदा हुप्रा था, उससे इतना भागे बड़ धाया है! फिर भी वह 
सार रूप से भौर गूस रूप से प्रभी तवः एक प्रगतिशीव पशु ही बता रहा है।इस 
विधार यो जियने सुर्दर ढंग से एव जमेंन दा्शनित्' रीहत से रसा है; उतना घापद 
ही फिसी झौर ने रणा हा। जहाँ वह यट मानते हैं वि मनुष्य जानवर से पैदा 
हुमा वहा वह यह भी कद्त है कि' भ्रव मनुष्य उस भ्रवस्‍्या पर पहुँच गया है जहाँ 
उसे भपने से नीसे की शोर मह्ी वल्वि' अपने से ऊपर की भोर देसना चाहियें। 
केबल यही एक ऐसा पद्चु है जो सीधा सडा हो सकता है, भौर शागे मी इस प्रतार 
ठमी शीचा सडा रह सकता है जब उरायी दृष्टि ऊपर वी घोर हो यदि उसे 
अपना वर्तमात पद बनाये रसना है तो उसे ईश्वर को झपना ध्येय वतावर उस 
शी प्राप्ति वे! लिये प्रयास वरना चाहिये । 
यह ठीव' है कि! ईसाई धर्म का प्रभाव, धौर प्वेटो की परम्परा वा बराबर 
बना रहना, यूरोप थीं विचारधारा के बडे दाक्तिझाली तत्त्व रहें हैं। इसीलिये 
हम देखते है वि मध्यम युग मे' यहाँ के पण्डित बनी वमी दार्शमिषः होने वी अपेक्षा 
धर्मशास्त्री अधिक होते थें। आधघुनिय युग में भी यूरोप की विचारधारा में 
चामिक पश्रादर्शवाद वाफी मात्रा में पाया जाता है। परन्तु आपुनित्र' युग के 
आरम्भ से यह भादशंवाद विन्ान की स्रदत्पनाओ से झमिमूत एक दार्भसिवः 
दृष्टिकोण दे झ्रागे यरावर पीछे हृटता चला गया है। विज्ञान की विजय यात्रा 
सतरहवी दाती में शुरू हुई, भौर इसने प्रकृत्ति वे ऊपर मनुष्य के प्रभुत्व को बढ़ा 
दिया। विज्ञान की सफतता ने पच्छिम वालो वी बुद्धि को चयाचोंध कर दिया 


हि 
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है झौर विज्ञान की अचूक प्रभावितता में एक श्रद्धा पैदा वर दी। पच्छिम ने 
विज्ञान की संकल्वनाओों को और उसके तरीको को मानव झनुभव मेः तमाम क्षेत्रों 
में लगाना शुरू कर दिया, और मनुष्य को भी दुसरे पदायों के बीच एक पदार्थ 
समझने लगा। होते होते एक भौतिकवादी झौर वैज्ञानिक दृष्टिकोण पच्छिम 
में सर्वेत्र फैल भमा । उन्नीसवी और वीराबी झती में जाकर तो यह प्रत्रिया श्रपनी 
पराकाप्ठा पर जा पहुँची । डाविन ने यह सिद्ध करने वा प्रयास किया कि 
मनुष्य जानवरों से पैदा हुआ है, भोर माक्ये ने यह तके रखा कि उसकी भानसिक 
प्वस्या बहुत कुछ उसके भौतिक माहौल से ही चनत्ती है। घीसवी छाती में फ्रायड 
इससे एक कदम झौर झागे बढा झौर उसने यह सिखाया कि मनुष्य केवल जानवरो 
रे पैदा ही नही हुआ है बल्कि उस नी गानसिक अवस्था में प्राज तक उसके पशुजन्म 
के लेश पाये जाते हैं। 
मनुष्य की इस सकल्पना के विपरीत कि वह एक प्रगतिशील पशु है, परत 
में हमें मनुष्य की एक नितान्त भिन्न सकल्पना पाते हूँ । बिलकुल पारम्भ से 
ही पूरब मे मनुष्य की अल्तनिहित भरध्यात्मिकता पर जोर दिया गया हैं। मनुप्य 
के झान्तरिफ सत के चिन्तन से भारत में वेदान्त दर्शन की, और भ्ररबव में सूफीमत 
की उत्पति हुई । मानव की अध्यात्मिक सकल्पना या समस्त पुरव में मनुप्यो 
की मानसिक अवस्था पर बढ गहरा प्रमाव पड़ा है, भौर पच्छिम में भी यह बिलकुल 
अज्ञात नही है। इस दृष्टिकोण के अनुस(र हम मनुष्य के सारभूत तत्त्व को नही 
समझ सकते गदि हम उसे केवल एक भौतिक पदार्थ ही मानते रहें। मनुष्य 
के चास्तविक स्वभाव को तभी समझा जा सकता है जब हम ईश्वर की निःसुतति के 
रूप में उस की कल्पना करें । पूरबी दर्शन में ईश्वर की सर्वव्यापकता का तत्त्व 
बडा प्रदल हैं। भारतीय दर्शन की सभी पद्धतियों में समस्त वस्तुओ को ईश्वर 
के अस्तित्व की थभिन्‍्यक्तिया माना जाता है, फिर भी मनुष्य जाति का झपना 
एफ विशेष वर्ग है, क्योक्ति बह ईश्वर के भ्रस्तित्व की सर्वोच्च श्रभिव्यक्ति है । 
गीता के धद्दों में (ज्-38) . 


तुम जानने के योग्य अक्षर ब्रह्म अपरपार हो, 
जगदीज्ष ! सारे विश्वमण्डल के तुम्ही आधार हो | 
भव्यय सदातन धर्म के रक्षक सर्व महान हो, 
मेरी समझ में तुम सनातन पुरुष हें भगवान हो । 


इसी प्रकार हय देखते है कि युफियो के मत में मनुष्य ईइवर रूपी झनत्त सागर 
की एक तरंग है, ईश्वर रूपी सूर्य की एक किरण है। मनुष्य तभी तक अपने 
आपको उस शास्पत्त ब्रह्म से अलग मात सकता है जम तक उस की झाखो पर अजान 
कट 
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भी बुरार्ट या परदा पटा हुमा है। एकबार जब उसके ज्ञात पत्तु सुल जाते है, 
सो सब भेद मिट जाते हे भोर मनुष्य अपने भ्रापको शास्वत प्रस्तित्व में एक क्षण 
के रूप में पहचान लेता है। 
पूरव ने मनृष्य वी जो सपत्पता बनाई है उस ने! धनुसार मनुष्य इस पृथ्वी 
मे जन्‍्तुओरो में वेबल एव श्रेष्ठ जन्तु ही नहीं है, यरिवः उसवा स्वभाव सारपेण 
भिन्न हैं। भपुष्प मेवल भ्रपने से तुल्य जीवो में सर्व प्रथम ही नही है परन्तु उसवा 
एवं अपना प्रसग भ्रस्तित्व हैं जो तमाम दुसरे जीवों से ऊँपा है। वह वेवज 
एव प्रगतिशौल जानवर ही नही है, भ्रपितु उसके अ्रस्तित्व में स्वय ईइवर वा श्र 
है। वास्तव में उसवग7 स्व॒स्प इतना ऊँचा श्रौर उत्तृष्ट है गिः मानव विवेश 
उगते ऊँची वल्पना पर ही नहीं सकता। छात्दोग्य छपनिषद थे' झब्दो में 
(9 4)5 
वही सत्य है, वही श्रात्मा है, वही हू है।' 


इसी सिद्धान्त वो झरवी में भी बडे सुदर ढस से वहा गया है 
जो भपने वो जानता है वही ईश्वर का जानता है।' 


यही सिंदान्त भ्रव भौर झागे विव्सित होता हैं तो इससे इस विचार की 
उत्पत्ति होती है कि मनुष्य कोई ऐसा व्यक्ति नही है जिसका झेप जगत से कोई 
सम्पर्क न हो अपितु उसके झन्दर ता समस्त ब्रह्माण्ड समाया हुप्रा है। गीता के 
धाब्दों में ( 7) 
इस देह में एकत्र सारा जग चराचर देख ले। 
जो और चाहे देखना इस में बरावर देख ले ॥ 


एवं सुफ़ी कवि से इसी भाव को भरवी में यू कहा है 


हू सोचता है कि तु एक छोटा मा घरीर है 
तू नही जानता कि भौतिक जगत से भी विधाल 
ब्रह्माण्ड तेरे भ्न्दर है। 

सह तो फौरन मात हो लिया जायेगा कि इससे ऊँची मनुप्य पी सकलपना हो 
ही नही सकती । ईइबर मानवी चित्ता की परम सीमा है। मनुष्य का ईश्वर 
से तादात्म्म करबे पूरब की इस सतुप्य की सकल्पना ने उसे ईदवरत्व के पद तक 
पहुँचा दिया है। इसलिये मनुष्य वा कोई झौर ध्येय नही है सिवाय इसके कि 
चह ईइवर वे साथ भपना तादात्म्य फिर से स्थापित कर ले । इस प्रवगर मनुष्य 
समस्त सृष्दि से श्रेष्ठ हो जाता है ॥ 


बैर 


सानवताबाद और शिक्षा 


झब तक हमने मनृप्य वीं सबल्पना पर पूरद झोट पच्छिम दे दार्शनिक सिद्धान्तो 
के दुष्टिवोण से विचार किया है। अब हम सक्षेप में यह देखना चाहते है कि 
अर्मे इस विपय पर क्या बहता है । यदि हम जूडाइज्म और ईसाईमत के रुख पर 
पघिचार करें तो हम देखते है कि भोल्ड टेस्टामेंट' में स्पप्ट रूप से कहा गया है कि 
ईइवर नें मनुष्य को अपने रुप में वनाया । इससे यह निप्वर्य निकलता है वि 
मनुष्य ईइवर वे” गुणों का भो भागी है। झत ईसाई मत में अध्यात्मिक 
रहत्यवाद का एका मवल तत्व रहा है, और इस तत्व ने अत्यामिदा मोतिक्यारी 
प्रवुतियों को प्रघावता पाने से रोके रखा है। 
इस्लाम में भी हम इसी दृष्टिकोण के प्रभाव के सकेत पाते हे । वास्तव 
में मनुप्य के उत्कर्प में कुरान एक बदम और भागे बढ गई है। उसके अनुसार 
ईइवर ने मनुष्य को केवल अपने रूप में पेदा ही नही दिया है, बल्कि उसे पृथ्वी 
पर श्रपना प्रतिराज बना कर भेजा है। आदम की सुष्दि की चर्चा करते हुए 
इंदवर बहता है. (कुयन 2 29) 
“में पृथ्वी पर झपने प्रतिराज की सृष्टि करना चाहता हूँ ।! 
भनुष्य के ईस्वर का भ्रतिराज होने की कल्पना का अरब दार्शनिका पर बडा गहरा 
प्रभाव पंडा। इस सम्दन्ध में दो बातो पर ध्यान देना चाहिये। पृष्वी पर 
ईडइबर कर प्रतियज होने से उसका ईश्वर से नावा फौरन स्थापित हो जाता है। 
इससे यह समस्त सृष्टि मे श्रेष्ठ भी हो जाता है, शऔौर केवल जीवो का ही नहीं 
यल्कि स्वय प्रकृति की शक्तियों का स्वामी बन जाता है) कुरान ने वार बार 
घोषणा की है कि (बाण, 45) 
“इस पूथ्यी पर अथवा स्व में जो कुछ भी है वह सद मनुष्य के अधीन कर 
दिया गया है! 
सामान्य रूप से यह भान लिया जाता है कि अरब दारयेनिको पर अस्स्तू का 
गहूसा प्रभाव पठा है। परन्तु अरस्तू के सिद्धान्तो की व्याख्या करने में भी प्रव 
दार्शनिकी के ऊपर मनुष्य की प्रतिराजता के विचार का प्रभाव साफ झलकता है। 
इब्त छित्म झरौर इन्त ररद तत्व-मोमाया कौ दृष्टि से तो भरस्तुवादी' कहे जा सकते 
हूँ, पसल्तु उन की अध्यात्म द्िक्षा इस्लास के सिद्धान्तो के अनुसार हुई थी, इसलिये 
बह यह भी समझते है कि चूकि सनुष्य ईश्वर के गुणो का भागी है, भत अपने ज्ञान 
और अपनी शक्ति को वह जहाँ तक बढा सकता है उसकी कोई सौमा नहीं है। 
अलगज्जाली, झर रजी, अररगीव अ्रादि मुसलिम विद्वानों ने अपनी झपती दार्शनिक 
इतियो में इस विचार को और भी आगे यढाया है। 
इ्झ 


मानयतावाद झौर शिक्षा 
परल्तु हमें यह मानना पड़ेगा प्रि जद्धा वेदाल्त भौर सूफीमत दोसो मनुष्य वो 
एक बहुए ऊँपा पद देते है, वहाँ इन दोनों में से बोईड भी इस श्रारोष से मुत्त नहीं 
हो सपता वि यदि एव झोर वे मानव क्षमता वो अयीम दहराते है वा दूसरी शोर 
उन के सिद्धान्तों में भाग्यवाद बा पुट निहित है, जो मनुष्य वी शक्ति वो सीमित 
बारता है। इस विरोबामास वार सनाधाव उस सबल्पता द्वारा होता है जो इन 
दोनो ने मएुष्यो झौर ईश्वर वे रुम्बन्ध के बारे में को है । घूति' मनुष्प ईइ्वरत्व 
वी निःशृति है, भत जो बुछ मनुष्य वरता बह भ्रन्ततोगत्वा ईप्वर बी यरनी होती 
है। जो बुछ होता है वह ईइवर वी इच्छा से होता है। इस स्थिति से बेवल 
एवं कदम आगे बढ़बर हम यह विचार कर सपते हे थिः मनुप्य भाग्य के' हाथो में 
वेवल एवं खिलौना है। 
बुद्ध सोगो या यह वहना है वि जहाँ वेदान्त और सूपीमत की सकत्पनायें 
अपने विशद्ध रुप में, मनुष्य वी कुछ उच्चतम भझ्रत्याधिवा उन्नति का बारण बनी 
है, वहाँ सामारिवः स्तर पर कुछ हद तब' वे मानव प्रगति में बाघा भी सिद्ध हुई 
है। भनुष्य वे ईश्वर वे! साथ ऐक्य पर जोर देने से समान में मानव दुखो वी 
अ्रपेक्षाइत कम श्नुभूति होती है क्योकि दु स वो बेवल माया माग्ग जाता है। 
इसलिये हम देखते है कि पूरवी देशा के सावव समाज वहुधा सथमाजिब' रोगो ने 
बापरणों को हटान मे बुद्ध उदासीन रहे है। यही बारण है वि दुछ आधषुनिय 
विचारव' इस बात का प्रयत्न कर रहे है वि वेदान्त दर्शन वा इस प्रकार विरूषण 
बिया जाये वि उस में से भाग्यवाद का पुट निकव जाये। 
पच्छिम में जो मनुष्य वी सकल्पना की गई है उसमें भी इसी प्रवार वा विरोधा- 
भास है। भौतिववादी दर्शन के प्रषम परिचय से तो यही श्रपेक्षा होती है वि 
उसमे जीवन बे प्रति एक निशचयवादी दृष्टिकाण की झोर सकेत मिलेगा। समस्त 
भौतिक जगत में कार्य वारण के जिस नियस वा राज है वही नियम मानव चेप्टाओं 
के क्षेत्र में भी लागू होना चाहिये । इस श्रवत्ति बी परावाप्ठा व्यवहारवादियो 
के मनोवैज्ञानिक सिद्धान्तों में होती है। परन्तु पच्छिमी विचारकों ने इस प्रवार 
की निश्चयवादी सकल्पना वा विराध किया, झौर एव ऐसी भ्रध्यात्मिवः ऊर्जा का 
भ्राभास दिया जिसकी बराबरी बिरले ही कही हुई हो, भोर जिस से बढ कर तो 
इस भवार की ऊर्जा श्वायद वभी दिखाई ही नहीं दी । 
प्रस्तुत गोष्ठी के मुख्य कार्मों में से एव यह होना चाहिये कि वह इस बात पर 
विचार करे कि इग दोना सवल्पनाभ्रो को, जिन्होने पूरद झौर पच्चिम के दर्शस 
और धामिक दृष्टिकोण पर इतना गठरा प्रभाव डाला है, विस तरह मिलाया जा 
सवबता है। यदि मनुष्य के उच्च पद की पूरवी सबल्पता वो पच्चछिम वी प्रगति 
ड््ढ 


आनयतवाबाद और शिक्षा 
बी सकलपना के साय जोड दिया जाये तो मनुष्य के लिये श्रनन्त प्रगति वा एवं ऐसा 
आगे खुला जायगा जिसमें विज्ञान के दुस्पयोग का मिहित जोखिम न होगा। 
इसीसे हमें उत्त भाग्यवाद से भी मुज्रित पाने वा उपाय मिल सूयता है जो मनुष्य 
आर ईश्वर के तादात्म्य की पूरबी सवल्पता का एक भवश्यमावी परिणाम प्रतीत 
होता है। मनुष्य के उच्च पद की पूरवी सकल्पना पच्छिम के विज्ञान की प्रगति 
से नितात सगत हो नही है, अपितु बह इस बात को सुवोध रूप से स्पष्द भी वर 
देती है वि दैशानिक प्रगति विस प्रकार सम्भव हो सवती है। यदि मनुप्य वेवल 
एक विकास प्राप्त पशु ही है तो उसकी उस्तति की वोई ने कोई सीमा होनी चाहिये । 
परन्तु यदि वह ईश्वर वी अनन्‍्तता का भागी है तो उस की प्रगति की बोई सीमा 
नही हो सकती, भौर तव विज्ञान विजय पर बिजय पाता हुआ आगे बढता चला 
जा सकता है शौर झतेवा पहेलियों के हल खोज सवता है जो झ्ाण भी मनुष्य को 
'तग करती है। 
एक भौर भी कारण है जिससे मनुष्य की सवल्पना के पूरतवी ग्रोर पच्छिमी 
'रूपो वा सरलेपण मनुप्य के भविष्य ने लिये अत्यधिक महत्व का है। विज्ञान 
स्वय निष्पक्ष है। उसके झ्राविप्कार वरदान और शाप दोनो हो सकते हे । 
सह उनवाए प्रयोग बरने वाले पर निर्भर है कि विज्ञान वो इस धरा पर एप नया 
स्वर्ग बसाने के काम में लाये, या ससार भर को विमाश की एक भयकर भाग में 
झौक दे । अगर हम मनुष्य को बेवल एक प्रग्रतिश्यील पशु ही मानते रहे तो 
कोई चीज़ भी उसे इस बात से रोवने वाली नही है, कि वह्‌ विज्ञान को अपने 
ऐसे रुवार्थों की पू्ति में लगाये, जिनवत झाधार वे मनोविकार है शिनमें उसका 
अन्य पशुभो के साथ सामान्य है। परन्तु यदि हम मनुष्य को ईश्वर की नि सूत्ति 
मानते हूं तो वह केवल ईइवर के प्रयोजनो वो ही बढाने म विज्ञान वा प्रयोग कर 
सकता है, झर्यात्‌ पृथ्वी पर ध्लान्ति और मानव सात के बीच संदुभावना स्थापित 
करना । 


डे 

'मेने यह दिखाने का प्रयत्न किया है कि पूरन और पच्छिम के देझ्ो में मनुष्य 
'की सकल्पनायें कई बाता में एक दूसरे वे पूरक हैं । यदि एक ने मनुष्य के अस्तिद्य 
की झाक्षरितः' श्रेष्ठता पर जोर दिया है लो दूसरी ने मनुप्य वी उस भगति को 
अम्‌खता दी है जो उसने भ्रव तक पपने प्रयत्नो से वो है और जो बह झागे कर 
सकता है। यदि एक ने मनुष्य की प्रदृति के झध्यात्मिक तल्वो की झर अधिक 
ध्यान दिया है तो दूसरी ने यह बताया है कि अध्यात्मिक श्रेष्ठता का भी एक 

इ््झ 


प्रानयतायाद प्रौर शिक्षा 
बाधित भौतिय भाधार होना चाहिये। बत-मेद वे” इस भ्न्तर के रहते हुए भी 
श्रगर पूरव भौर पच्छिम मी यह मनुष्य वी सबरपनाभों या विरोव समाप्त बर 
दिया जाये तो बोई बारण नहीं वि इन दानों प्रदेशों थे! शिक्षा-दर्शन वो भी एक 
प्रपिदः बिधाल शिक्षा-दर्शन या भग ययों ने बना दिया जाये, जो समस्त गसार 
के लिये होगा। 
पूरव शौर पच्चिम दोनों में ही शिक्षा की प्रचलित प्रणालियों ने श्रनेत 
विरोधाभासी वा जन्म दिया है। पूरव में व्यक्ति बी श्रध्यात्मिक मुक्ति पर 
भावश्ययता से ध्रधिय' जोर दिया गया है। मनुष्य वैवल अपनी तिप्टृति वे 
लिये ही ज्ञागागर्जन बरता था। पूरब वो इस विचार प्रत्तिया ने, जिसका 
सम्बन्ध गेवल व्यवित की श्रष्यात्मिय मुक्ति वे साय ही था, सामागिक हित 
और प्रगति की झोर पर्याप्त ध्यान नहीं दिया। इसके विपरीत, पच्छिम में 
सामाजिक प्रगति की श्रावश्यवता को अधिक प्रमुखता दी गयी है। वास्तव 
में सामाजिय' हिल के विचार से ही कमी-क्मी एक-दलवादी समाजा वी उत्पत्ति 
हुई है चिनमें व्यक्षित दव कर रह जाता है। झाज जब विज्ञान की प्रत्रियार्भा 
से पूरव भौर पच्छिम एक दूसरे के निकट झा गये है, तो यह पश्रावश्यक है हि 
व्यवित या समाज की और जो भी पक्षपात हो उसे दुर विया जाये और शिक्षा 
बी एक ऐसी प्रणाली का विकास किया जाय जो व्यक्षित और समाज दोनो ने 
मूल्या पर उचित ध्यान देगा। 
अ्रायुनिव ससार में शिक्षा का यही महत्व है। अ्रनुभव से हमें यह पता 
चला है कि शिक्षा था व्यक्तियों के विवास पर झौर व्यक्तियों के हारा समाज 
के विफास पर बहुत गहरा प्रमाव पड सकता है। यदि व्यक्ति था व्यक्तित्त 
संकलित नहीं है तो समाज में सामजस्य नहीं आ सकता। प्रत॒ आषुनित 
सार में शिक्षा का काम यही है कि एक सबलित समाज में सबलित ब्यक्तिर्यों 
कग विकास करे। पूरब और पच्छिम दोना की सदल्पता को इस विक्यस में 
योग दे।। चाहिए। 
अपता यह मापण समाप्त वरने से पहले में एवं और समस्या वो झार भी 
आपका ध्यान दिलाना चाहूँगा। यह प्रइन भ्रक्सर उठा वर्ता है कि शिक्षा 
साधन है या साध्य । मेरे विचार में सामान्य रुप से पच्छिम में शिक्षा को एव 
साधन साना गया है, जवकि पूरव में इसे साध्य माता गया है।.. यदि शिक्षा 
को हम एवं साधन सानते हे तो प्रश्य उठता है वि. किर वह साध्य क्या है। पच्छिम 
में बहुबा सामाजिव हिंत वी यह साध्य माना गया है। परन्तु सामाजिक हित 
एक ऐसी सवल्पना है जिसके विभिन्न अर्थ लगाये जा सकते हें। बुछ भी हो 
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मानदतावाद और शिक्षा 
शिया को एव साधन मान लेने से शिक्षा फा मूर्य कुछ घट जाता है। मेरा 
विचार है कि दिद् वे बारे में पूर्व की सबत्पता में शिक्षा के चास्तविय' स्वरुप 
को अधिव' भच्छी तरह समझा गया है। शिक्षा को स्वय एवं साध्य मान लेने 
से हमको बह बोध होता है कि ज्ञान एक परम मूल्य ै। में यह ता नदी समझता 
दि प्छिम मय बोई भी दार्शनिक ज्ञान के महत्व से इनवर परेगा, परन्तु हम 
ज्ञान के भूल्य वा पूरी तरह तभी समझ सकते है जब हम शिक्षा को स्वर एवः 
साध्य मानें। झौर फिर इस मान्यता से भनुष्य वी हैसीयत बढेगी। इस 
दृष्दिफोण से मे समझना हूँ पिः हमें शिक्षा को एक साध्य के रूप में देखना चाहिये 
मे वि' किसी बाह्य हित की पूर्ति वे लिये केवल एक साथव के रूप में 
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इस संदेवा तात्पर्य यह है कि पुरवी सबल्पना के अनुसार मनुप्य ईश्वर बी 
नि सृति होने के लाते ईश्वर वे अनन्त गुणों वा भागी है, भौर समस्त सृष्टि पर 
प्रभुत्व पाने बी क्षमता रखता है। पच्छिमी सबल्पना के भ्रतुसार मनुष्य नि - 
सदेह एक पशु है। परन्तु भोतिक क्षेत्र भ जा प्रगति वह कर सकता है उसकी 
कोई सीमा सही है। उसके बेज्ञानिन' नारताम दाप सृष्दि से उराकी श्रेप्ठता 
का एक स्पष्ट प्रमाण हे, शौर उनके द्वारा उसने जल, थल, भौर भ्रावाश पर 
अपना प्रभुत्य जमा लिया है। इसलिये हम पह सकते है कि मनुप्य के बारे 
में पूरब के सिद्धान्ता का जा दावा था उसे पच्छिम के लोगो ने व्यवहार में सिद्ध 
भार दिया है। परन्तु चूकि पचब्छिम थी सकल्‍्पना ने मतुष्य के श्रध्यात्मिक 
उद्भव पर जोर नही दिया, इसलिये विज्ञान के क्षेत्र में उसकी सफलतायें स्वय 
उसके अस्तित्व के लिये एक खतरा बन गई हैं। भरत यदि पच्छिमी विज्ञान' 
के कारनासों का ईश्वर शोर भनुप्य की सजातीयता की पुरवी भावना के अधीन 
उपयोग किया जाये तो विज्ञान हमारे विनाश का नही वल्वि' मानव समृद्धि और 
शान्ति त्तया अग॒ति की स्थापना का साधत वन सकता है । 

मुझे थाओा है कि पूरव और प्छिय के दापडिकोो की यह ऐोष्की एक अभ्या- 
ल्मिक तत्व के रूप में मनुप्य को सकल्पना, और अनन्त भौतिक प्रभति मरने में समर्थ 
मनुष्य नी सकत्पना के बीच विरोध को मिटाने से सफल होगो और इस प्रकार 
इस धरती पर राम राज्य स्थापित करने में सहायक होगी | 
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यदि भविष्य वे इतिहासपार से वर्मी पूछा जायेगा कि हमारे यु का एक केखी- 
भूत सक्षण वया था तो वह हमारे सामाजिब' भौर झाधिव” विप्लवों व, प्वदा 
उन युद्धों और भीपण विनाशकारी घटना वी चर्चा नही करेगा, जिनसे हमारे 
भ्रखवार रगे रहते हैं। वरन्‌ बह मानव जाति वी बढती हुई एकता सी भार 
सवेत करेगा। चाहे हम इस पसन्द करें या न बरें, झाज हम सव भी दुनिया 
एक हो गयी है, भौर यह भ्रावश्यव ही गया है वि मानव जाति के प्रयोजन और 
उसवी' नियति वे' बारे में भी सब एवं सकल्पना करना सीखें! पूरव शोर 
पच्छिम वे' राष्ट्रों वा मुख्य ध्येय श्राज झान्ति है। शान्ति वा भ्र्य वेवल युद्ध 
का भ्रभाव ही नहीं है। इसवा भर्य है १रस्पर भाईचारे वा एवं प्रदल भाव 
पैदा करना, कलर एक दूसरे के विचारों भौर मूल्यों कर भ्रातृमाव से भ्रादर वरता। 
जैसे जैसे मनुष्य के भ्रान्तरिक जीवन के भर्य वा वोष वढता जाता है, भौतिव में 
भावों का महत्व कम होता जाता है। 
यह एवं अच्छा शगुन है वि इस सम्मेलन वा आयोजन यूनेस्कों ने विया 
है जिसकी स्थापता एक विशिष्ट एजेंसी के रूप में सयुक्त राष्ट्र सघ ने इस उद्देश्य 
से की थी कि वह परस्पर सद्भाव शोर वौद्धिक' एकता को बढावा देगी। यहां 
हम सब पूरब भौर पच्छिम के प्रतिनिधि इस झादय से जमा हुए हूँ कि हम संब 
मिल कर बौद्धिव और अध्यात्मिक स्तर पर लोगो के भेद भावों को धाटने है 
महान कार्य में लग जायें। हमें पच्छिम के लोग से वहुत कुछ सीखना है, भौर 
पच्छिम के लोग भी कुछ थोडा बहुत हमसे सीख सवते हैं। परन्तु यह तभी 
सभव है जब हम विनीत भाव से और कुछ सीखने के उद्देश्य से इस काम वी 
ओर बढ़ें ) 
बुझ समय पहले हमारे प्रधान मत्री, जवाहर लाल नेहरू ने इस बात को 
कबूल विया था, कि वह 'पूरव झौर पच्छिम का एक अजीब मिश्रण भा है, जो 
वही भी प्रपनाया नही जाता, और जिसका अपना कोई घर नहीं हूँ। हमें 
सीसना यह है वि हम सब जयह भपताये जा सर्वे, और सभी जगह हम पपने की 
अपने घर में महसूस करें। 
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मानवत्तावाद शौर शिक्षा 
इस एकक्‍सा को मामवजाति तभी पहुँच सदी हे जब हम विभिन्न सम्यताशों 
के आधारभूत विधारों और शराद्शों का विल्युल विष्पक रूप से मूल्यकन कर 
सर्के गौर एक ऐसी विश्व-दूष्टि के। विकास करें जिससे हम मानव जोवन के 
विभिन्न प्रयोगों को उतके अपने-अपने उचित स्यान पर देस सर्के। यह जो 
एक झभाम खयाल है कि पूरव की समस्त अध्यात्मिक और भौतिक पृष्ठभूमि, पब्छिम 
की पृष्ठमूमि से इतनी भिन्न है कि एक दूसरे को समझ ही नहीं सकता, यह बिल्कुल 
गलत है। परम मूल्यों के सम्पत्ध में इसमें कोई मौलिक भेद नहीं हैं यथपि 
प्रनेक बल-भेद ऐसे अवश्य है झिनका बड़ा अरयें है। मानव अनुभव की मूलभूत 
बातें, जो दार्शनिक विचार थी सामग्री है, सव जगह एक सी ही हे भर्थात वस्तुग्रो 
परी सस्यायिता, दैवयोग का खेल, राग भौर द्वेष, भय भौर ईप्याँ वी भाजनायें, 
और पदार्यों की भ्रप्टशोलता को रोबने की चिन्ता। इन सब के बारे में न तो 
कोई पूरब है झोर न पबच्छिम । दोतो है प्रदेशों में संत्‌ के स्वरूप, बुद्धि की 
सवात्पता भौर शान के सिद्धान्व को लेकर एक ही प्रकार के विचारों ग। विकारों 
हुआ !  जित कारणों से दुनिया का सकझ्ना दो भागों सें बट गया है उनमें हमें' 
कोई बौद्धिक भयवा झाध्यात्मिक भेद इतने भी गहरे दिखाई नही देते जितने एक 
ही परिवार के दो सदस्यो के बीय श्रथवा एक ही देश के दो भागरिकों के बीच 
पे जाते है | 
संसार शरीर से एक है परन्तु बुद्धि में बटा हुआ है। हम चाहे पूरव के 
हों या पच्छिम के, हप सब उसी परिस्थितियों में रह रहे हे जिसे समकालीन 
कोलाहल' कहा गया है। हमारा काम यह है कि हम ऐसे सामान्य और सतुलित 
व्यक्ति पैदा करें, जिनके ब्राह्म और भ्रान्तरिक जीवन का विरोक मिट गया है) 
जब हम कठिन स्वलो पर पहुँचे, जब हमारे सामने ऐसी समस्‍यायें भ्रायें जो पहाड 
सी सगती हो, तो हमें लौट कर अपने आदि सिद्धान्तों का सहारा लेन। चाहिए, 
और विचार और जीवन के स्वीकृत मूल तत्वो का प्रश्न उठाना चाहिए। 


| 
आज जब पूरव-पच्छिम सम्बन्धों वी चर्चा होती है तो बहुधा हमारे ध्यान 
में पूरबी और पच्छिम प्रदेश, एशिया भौर यूरोप, नही होते, बल्कि यूरोप के पुरबी 
और पच्छिमी राजनीतिक भाग होते हें। जब ईसाई मत यूरोप का प्रधान 
घर्म था तब इस मत के रोमन फैयोलिक और ओटेस्टेंट रूप पच्छिम का अति- 
नियान करते थे, भौर ग्रीक चर्च तथा रूसी भ्रा्योढ्रोक्स चर्च पूर्र का। आज 
भी सुरक्षा परिषद के चुनादो के समय जो स्थान पूरबरी यूरोप के लिए रखा गया 
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मानयतावाद भोर ज्षिक्षा 
है उससे सिए यूनान भौर बादलोरुस दोतों लडो है। साम्पयादी पूख प्रौर 
प्रजानत्रवादी परिठ्रम का भेद पच्छिमी जगत मे भीतर ही हुआ है | 
साम्पवाद थी वशाव्ती प्लेटो से शुरू होती है और न्यूटेस्टामेंट, धामवेल 
बे! दिनो ने! 'लेबलर', रिबार्शों, एडम स्मिय, टेगल, प्रायरबरास, सावमे, एजरस/ 
से होती हुई लेनिन तथा पुँइती है। 
साम्यवाद थे युछ विशेष सक्षण पच्छिम ये विशेष लक्षण हैं । 
यूनानी विचारप' तरिय श्रेणी वे थे । वें विय्रेवा की प्रमुसता पर जोर दे 
थे। साभ्यवाद एव वैजञातिय प्रभात) भर विश्देषण वे प्रयोग वा दावा झसता 
है। उसमें एवं विश्ययात्माता वो भावना है, और अपनी प्रमोगता पर 
विश्यास है । 
प्राचीन यूनाय वे! समय से माववतावाद पच्छिमी विद्यारधारा वा एर्ई 
विशप खक्षण रहा हैं। यूतानी तोग सामाडित्रा भ्रवस्पाम्रों प्लौर समा मे 
स्तीह्त मूंगा तत्वा पर हीं विचार बरते रहे। माक्सवादी पृख्वी पर एड 
ख्वेबा दाए रहित संवाज वी स्थापना बरना चाहते टै। झौदोगिवा' श्ति 
वा मजदूर वग पर जो प्रभाव पद्ा और उसके फस्वरूप मजदूरी वा गुत्तारे लाये 
भी वेतन ने मितना, बच्चो और स्त्रिया वा मजदूरी करना, गन्दी भौर घती 
बस्वियों वा बसता, भ्रौर पारिवारिक जीवन वा विनाद।, श्रादि आदि जो बुराइपा 
पैदा हुई उनके विरद्ध वे आवाज़ उठाते हे। सामाजिक न्याय की दुहाई देवर 
वे पूर्जीवादी समाज व्यवस्था वी सिन्‍्द्रा मरते है । 
जा तक॑ एक धामिक मत प्रचारव को अग्रधर्पो प्रचार करने की प्रेरणा देता 
है वह इतिहास में बोई नया नहीं है। तुम सारे ससार में फंल जानो भौर 
इस देवी सेश का प्रत्येक' प्राणी को सुनाओ । 
विरोव कय नियम हमें बताता है कि दो विरुद्ध वस्तुएं एव साथ नहीं रह 
सवतती। साम्यवादियों और असाम्यवादियो में जो सपर्ष है, वह उसी प्रवार 
का है जैसा यहूदिया झोर गैर यहूदियों में, यूनावियो शोर वर्बरो में, ईसाइयो पग्रौर 
गेर ईसाइयों में तथा प्रोरेस्टट और वैयोलिक सप्रशयो में था। विरुद्ध वस्तुमों 
के बीच संघर्ष वा यहू मत 'यह-या-यह' वे' सिद्धान्त पर झाषघारित है।यह मत 
खसार को दो विरोधी पक्षी में बाद देता है जहा एक में प्रकाश और दूसरे. में भरधे- 
बार का राज गाना जाता ह्टै 4 
जब तव' हम किसी दिव्य सिद्धान्त को मानते रहेंगे, और इस सिद्धान्त की 
व्याक्ष्य करने ये लिए व्याल्यवारो वा एक भ्रधिकृत दस्त रहेगा त्व तब विंघर्मिता 
भी रहेगी भौर विधमिता दशन घग प्रयास भी) यदि दिसी सिद्धान्त गो ही हम 
हि 20 


म्रानवताबाद झोर शिक्षा 
अन्तिम और ग्रमोध सत्य वी प्रभिव्यक्ति मान लें तो फिर हम मत सवधी झयडो 
से और उनके दमन के लिए अतिपुच्छात्मव' तरीके अपनाने से बच नही सकते । 
साई मत प्रचार के प्राटभिव युय में सच्चे सत वे परिभाषर करने और विधर्मी 
मतो वे विछद्ध निर्णेय देने के लिए सात धर्म सभायें वी गई थी | 
पच्छिष ने केवल इसी पर तो नही, परन्तु मुख्य रुप से जरूर वैज्ञानिय' विवेव/ 
सानवतावाद, घासिक मत प्रचार और सस्ार को दो विरोधी पक्षों में बाद देने 
प्रर जोर दिया है। साम्यवाद इस सवयो और बढा चढ़ा बर बसानता है। 
बल मार्क्स के उपदेशों पर अपनी पुस्तक (१६१४) मे लेनिद ने ललिसा है वि 
यालंसाक्स वह प्रतिभाशाली व्यवित था जिसने उत्तीयदी सदी भी तीन प्रमुख 
विचारधाराग्रो को जारी रसा और उन्हें सपूर्ण बनाया । यह तीन घारायें 
थी, शास्त्रीय जर्मन दर्शन, शास्त्रीय अंग्रेजी अ्र्य शास्त्र, भ्रौर फ़ासीसी वान्ति' के 
सिद्धात्ता को लिए क्रासीसी। समाजवाद। मानव जाति के तीत संबसे श्रधिक 
उनतिशील देश इन तीनो विचारधारा का प्रतिनिधान बरते है । 
साम्थवाद का सत हैं वेबल पब्छिमी विचारधारा की उपज नहीं है, वल्कि 
* इसका प्रचार भी उन्ही नेताओ ने किया जितकी शिक्षा दीक्षा बलिन, पेरिस और 
जनीवा जेसी पर्छिमी राजधानिया में हुई थी। पहले विश्वपुद्ध में जर्मनी की 
उच्च कशान के अफसरा ने ही भावी रूस के निर्माताओं को एक' रेल ने! डिब्बे 
में बिठा फर, उसे सीलवन्द कर तत्कालीन फिनलेड के रेलवे स्टेशन पेराग्राड 
को भेज दिया । उसके बहा पहुँचने पर ही रूस में साम्यवाद वा विस्फोट हुआ * । 
इसलियें यह कुछ विचित सा लगता है कि साम्यवाद को प्रव एक पूरबी मत साना 
जाये, यद्यपि अब बहू पूरच में भी फंल रहा है। 


डे 
प्रवी विवारघारा का दृष्टिकोण कुछ और रहा है। उसके मुख्य लक्षण 
है, एक भ्रदृद्य सत्‌ में विश्वास, जिससे समस्त जीवन की अभिव्यक्ति होती है, 
अध्यात्मिक घनुमव की प्रभुखता, और दीखने में परस्पर विरुद्ध तत्वों के बीच 
मोसजस्य स्थापित करने का प्रयास करना एशिया के एक बडे भाग में जीवन 
के इसी दृष्टिकोण ने विचार और कला को स्फुति दी है, ओर ससार के श्रन्य 
भागों को भी प्रभावित किया है। 





4 उव्िदेल के विदेश मनालय को यह पक्‍का विश्वास था कि घालशेविक जरमेत 
साम्राज्य के ज़रखरीद लोग है, और वालशेविद आन्दौलन 'केवल झर्मत 
अद्देश्यो डी पूर्ति के लिए ही चलाया गया! था । 


डा 


माउावाद धोौर शिक्षा 
शत भाछा हा गारभूत राख है।.. मनुष्य दा एह्ुँगा इसी सतृ है माय फ्रिदि 
जाता हैं। ' यह मिला मेवल वियेंड से हो सही घपितु सलुष्य से समस्त व्यक्त 
जे श्वारा होआ है। हमे सापू को मैक्स चरते विचार से ही नही, बलि धर 
समस्त प्रस्तित्य से प्रहण गहना है। यरा प्रध्न शेवल विचारों ये धारण परत 
का नहीं है, प्रतितु प्रपने घापपा संपूर्ण परिवर्तन बरने, घौर धपने भम्लिख के 
मवीयरण परते बा है।  प्याग लगाने से हम्र सप्ूर्ण मानव यो परिवर्तन गर 
देते #, पौर धपने प्येय मे स्वरुप मे उसको भ्रात्मसात्‌ पर देते है । 
घाधित' भनुभद शबः परम दर्घन है, झुका वोषामयला है, वन्‍्यनों से छंद 
पार एक भत्त स्थाताय में विधरण है।इस बीबात्मकता वो ही हथ हैते 
गहो हूं।. इसवा उतर है घतान, भर्यात मन धौर इस्दिया जो सडुचित सीमा 
वाना देती हैं, उन्ही वे भरदर बंद हो जाना। चूक पर्म को छतू वा प्रनुमन 
माना गया है, इसलिए सद्दा हमारा धामिया मत्रों से इतसा यग्वत्य नहीं है जिठवी 
धार्मिय' भ्रनुभूति से, परामिकः जीवन से। धामिव सपर्ष ब्रह्माण्ड सस्वर्सी 
गिद्धान्तों गए भौर ईएपर सम्बन्धी विभिन्न मतो यो लेबर उठते है। पल 
धािव प्रनुभव गा भ्र्थ विन्‍्ही विशेष अस्पापनाओरों में विश्यास करों नंद है 
अपितु कास्तविव' भाव सस्यत्था की जो चुदौती हमारे सामने रोज उपस्वि् 
रहती है, उसके अनुकूल भ्रपने समस्त व्यक्तित्व वो लगा दना है। वह जीवन 
वा, प्रेम वर और वुद्धिकत्ता व एड सा है। वह बिन्‍्ही सिद्धान्तों पट लिर्मर 
नहीं रहता। ईकवर वे' रहस्य वी धनुभूति से विनय पैदा होती है जो समता 
कट्टरता की दातु है। 
उपनिपदों भौर बुद्ध वी शिक्षा से यह बात निकलती है वि' उन्हाते पररिं- 
भाषा यो सोमाशा वा उल्देघत बरने से इनकार किया है। सत्‌ अरद्धत है 
अद्वितीय है। महात्मा वुद्ध ने बुद्धिमानी और पनुकम्पा वाह प्रचार विया 
परन्तु कमी सत्‌ के सिद्धान्त बनाने का प्रयास नहीं किया 
“जिस ताद्यो वा हम वर्णन वर सकते है वह झाश्वत' ताझ्रो नही है, जिसे नाम 
थी परिभाषा की जा सके वह अविवारी नाम नही हो सकता । 
मत भ्रावश्यक है। हम जो चाहें वही धारणा नही वना सकते । परओु 
यह सब मत अपर्याप्त हे, हम संत्य को शब्दों और सदल्पताओं के घेरे में नही 
ले सवते। जिस भाषा में सत्य का वर्णन शिया जाता है उस की विभिन्न सोगी 
की भावदयकताआ के अनुनूल बयई बोलिया हो गई है ड़ 
यदि मतों थे प्रनुपालन से ही धामिक दिश्वास वे अन्तिम रूप से जाचा 
जायेगा तो विभिन्न मतो के झनुयादियों के बीच एक बहुत पहरी छाई पड जायेगी 
चर 


मानवतादाद और शिक्षा 
परन्‍्तु यदि उनके जीवन के ढग॑ पर ध्यान दिया जाये तो पता चलता है कि घामिक 
लोग सब जगह एव समान होते हे। यह विचार कि हमारा झत ही सत्य पी 
अभिव्यमित करता है, झौर थो उसे नहीं मानते अयवा उसकी ययादंता पर 
आपत्ति करते हे वे दिवर्मी हे, एड खतरनाक विषार है। भारत में भनेक 
धर्मों था प्रचलन रहा है, मौर भारतीयों की भावना दूसरे धर्मों वा संत्वार करने 
की रही हैं। इसी भावना के अतुसार इडियन नेशनल काग्रेस ने १६ भ्कतूचर, 
१६५१ को एब प्रस्ताव इन शब्दों में पास विया था * 
अपने प्रादुर्भाव से ही काप्रेस का यह उद्देषप रहा है, और उरु्पी स्पप्ट 
नीति भी रही है, विः देश में एवं धमंनिरदेदा लोक त्वात्मक राष्ट्र स्थापित बरे, 
जो सब धर्मों का आदर करेगा और किसी घर्म के साथ भेदभाव नही करेगा ॥' 
चीनी वेश में धर्म! नामवी श्रयती पुस्तक में डाक्टर कार्ले लुडविंग राइ- 
खेल्त ने कहा है. चीनो लोग एक साथ ही, कमपयूशस के भनुयायी भी है, 
हाझो को भी मानते है ओर वो भी है । इस तथ्य से स्लाफ प्रगट करने वालो 
भेबल यही थात नही है कि उनके कई देवता सभी धामिर पद्धतियों में पाये जाते 
है, वह्कि उसके साथ यह भी है कि कुछ छोटी-छोटी जगहो में सम्मिलित मन्दिर 
हैं, जहा तीनो धर्मों की अपनी अपनी देव-मूर्तिया सपूर्ण मैत्री भाव के साथ स्थापित 
की गई है। चोनियो की दैमिक उपासना भा सम्बन्ध तो उनके घर के पूर्वजों 
के लेख पट्टो से होता है परन्तु बभी कमी विशेष अवसरो पर वे किसी मन्दिर में 
भी जाता पसन्‍्द वरते है। वह मन्दिर चाहे ताझ का हो चाहे बौद्ध इससे 
उनवे' लिए कोई फर्क नहीं पडता । यदि आप उन पर जोर दें और सामान्य 
रूप से उनके जीवन-दर्शन के सम्बन्ध में विशेष रूप से पूछताछ करें तो हो सकता 
है कि कई विचित्र बातें प्लापकों सुनने को मिलें। अधिकाश झापके सामने एक 
ऐसी घिचार पद्धति प्रस्तुत वी जायेगी जिसकी द्ाब्दिक व्याख्या कुछ बहुत 
सुगठित ने होगी, और जिसमें वन्‍्पयूशस के ठय पर ढला हुआ प्ररचीन चीनी दृष्ि- 
कोण बौद्ध भरस्तित्व-दर्शन वे साथ जूडा हुआ्ला नज़र आयेगा? ।१ 
मनुष्य की यह सदस्पना अध्यात्मिकता को प्रधान तत्व मान कर उस पर 
जोर देती है। यह अध्यात्मिक विवेकात्मक्ता से बिलकुल अलग है। प्रत्येक 
ध्यक्ति में दवत्व की एक चिनयारी रहती है) वह सार रूप में क्ता है क्रियमण 
नहीं। यदि हम ग्रहण करना चाहें, तो हम उसकी सारपूत अग्राह्मता को समयते 
ही नही। भनुष्य विस्ी प्राकृतित आवश्यकता का फ्ल नहीं है। उसके 
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मानवताबार झौर द्िक्षा 
ऊपर सी दमत्य गी छाप सगी हुई है चौर उससे भर्दर देवाव वा स्व 
द्विए्र है। 
हमने गिद्वारा गन में तो मागय मे व्यशित्व मे झनुप्म मूस्य को मी शाह 
है परुनु मायव समाज थी दशा में उत्या ब्यवहारिय धर्म पया होता पाई 
इसथा पूरा जियेचन महीं दिया है। प्रूर्य वी प्रवेज्ा पच्छिम में बाहिदिक 
सौदावर बणिय हँ। दस स्थिति से समी घनुमूतिमीज गलुष्यों को हे 
भात पर भो7 घाता हैं शि बैदस जस्म भौर अवरशरों ये प्रभाव ने बाद्श हर्य 
सोग तो पीता बाते रहें भौर एु प श्रौर घुगीवों उठाते रहें, भोर दूसरे ता । 
थो गुद्ध भ्रधिव' भर्द गद्दी है, खुश भौर चैन गया जीवाय वितायें। 
सब गनुध्यों में मिद्वित देवत्व वे दारण, कोई भी मनुष्य, घाहे बढ हितों 
भी दुरा पारी ययो से हो, तारण ये प्रयोग्य नही है। संसार में इस प्वाद 
बोई स्थिति नहीं है जिररमें यह पहता उचित हो कि ठुम जो कोई भी यहा भी 
हो, तुम्हार तिए भव कोई श्राधा नही है'। प्रत्येक' व्यवित वी श्रात्मा उबं 
अपना भ्रद्धा है, उगवे थस्तित्व वे! भध स्तर या एक भाग है। युछ ने प्रदा 
यट एव गुप्त सजाने वी तरह छिपी रहती है, श्रौर उसने ऊपर पाग्मवियता झोर 
हिंसा का व्यय यूडा यरपट जमा हा जाता टै। परन्तु वह है ज़रूर, भौर जोदित 
और सक्रिय है। "सार से झानवाले प्रत्येव' मनुष्य का प्रवाण दिखाने ढाती 
दीव मामी बुश नहीं गबता। आसग ने हमें बताया है वि हमारे भ्रन्दर 'विपद 
ग्रस्तो वे! लिए अनुकम्पा, गुर्स्सलों वे लिए भनुवम्पा, भोधियों बे! लिए भवुतस्सा/ 
इच्धियों वे दासा थे लिए पनुकम्पा, भौर उनवे लिए भी अनुक्‍म्पा होती चा्टिएं 
जी अपनी मतती पर भ्रडे रहते हे' शान्ति देव ने वहा है वि हमें 'झपने संदर्स 
बडे दानुओ वा भी भला वरना चाहिए । जापानी शिक्षय' होनेन ने (११३रै 
१५१२) हमें भ्रभिताभ थी उपासना परनी झिलाई  'ऊतड से ऊजड़ भी 
कोई ऐसा ग्रावडा नही है जहा चर्धमा वी रुपहनी विरतें न पहुंचती हो। इसी 
अनार बोई मनुष्य मी ऐसा नही है, कि यदि वह अपने विचारों के रपाट फरे 
सोल दे, तो यह दिव्य सत्य वो न॑ पहचान सके और उसे अपने दृदय में न बुला 
सके 
भह ईसाई सत के प्रमुख सिद्धान्त है, जिसका हृदय पूरव का हृदय है, भौर 
पिफकी बुद्धि--अ्र्भात घर्मविद्या, जिसका झरोर--पअ्र्थात सगठन, ग्रीको-रोमन॑ 
है। ईसा ने समस्त चर्चों के लिये सरल परन्तु केन्द्रीमूत नियमो पर ज़ोर दिया 
है! तु उस प्रभु से प्रेंम कर जो तेरा परमात्मा है। तू अपने पढासी से 
उस तरह प्रेम कर जैसे अपने रो ।!' इमें भव ग्रावश्यकता इसकी है कि ईसा 
डंडे 


नी 
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मसीह थी णो भनोवृत्ति थी उसी का हम अपने झन्दर भी विवास बरें) सत्य 
ओर उराके गार्ग की इति मनुष्य ने जीवन में ही होनी है। इसीलियें ईसा ने 
फिर कहा है 'रामराज्य तो चुम्हारे अन्दर हैं।' सत टामस एवियनास 
बहता हे, उन लोगो थे! अच्येपन वा बोई दिशा नहीं, प्रौर उननी भूर्सता 
शी कोई सीमा नही जो निरन्तर ईश्वर को सोजते रहते हे श्ौर बहुधा ईश्वर 
कौ चाह पररते हे, जब कि वे स्वय ही सदा, जीवन्त ईश्वर के* मन्दिर है, वयोकिः 
उनकी आत्मा हू! ईश्वर का भाग है, जहा बह सतत निवास करता है।' हम 
स्वयं अपने इतने निकट नहीं है जितना ईश्वर हमारे निकट है। सदर भागस्तीन 
का कहना है. “जब यह प्रश्न होता है कि कोई भादमी ग्रच्छा है या नहीं, तो 
हम गह नहीं पूछते कि वह फ़िस चीज़ में विश्वास वरता है, या चह किस बाते 
की झाशा रखता है, बल्कि यह थि' वह विस वस्तु से प्रेम बरता है।' मिरे 
परस्मपिता के घर में बहुत से मवन हें । 
ईसा ससीह हमसे अपने शमुझ्रो से प्रेम बरने को कहता है। शाश्वत नरफ 
का तिद्धान्त ईसा के उपदेश की भावना से मेल नहीं खाता । हे पिता इनको 
ख्षम्म कर दे, क्योकि इन्हें पता नहीं कि ये क्या वर रहे हे! क्योवि' ईश्बर 
अपने सुर्ध को बुराई और अच्छाई दोनो पर समान रूप से भासमान करता है; 
और उसकी वर्षो न्‍्योयो झोर भ्रन्यायी दोनो पर होतो है।”' एक भेजनकार 
बहता है. यदि में ऊपर स्वर्ग में जाऊं तो बहा तू है, यदि में नरक में निवास 
करूँ तो बहा भी तू है।। यदि हम ईव्वर को सर्वत नहीं देस सकते तो हम' 
उसे यही भी नही देख सकते । ससार का अन्त समस्त सृष्तिद के द्रव्यान्तरण, 
एवं विश्व अवतार के साथ होता हे । 
अख्ञफारवी के विचारों के सम्पत्व में डा० वालजर कहते हे विश्व धर्म 
सो एप' ही है, परन्तु परम-स्रत्य का प्रतीक रूप में दर्शन कई प्रकार से फिया जाता 
है, जो देश देश में और राष्ट्र राष्ट्र में भिन हो सकते है । उनकी भाषा भलग- 
झलय हंती है, उनके कानून, उनके रीतिरिवाज, उनके प्रतोकों और उपायों 
के प्रयोग भी भिन होते हे ! दार्शनिक बुद्धि के लिये तो एक ही सच्चा ईइवर 
है, परन्तु विभिन धर्मों में उसके अलग अलग नाम है । 


रे. घझ 
जो ससहर कोष और घृणा से भरा है, जहा हम मानवता की एक मुस्कान 
के लिये, सदुभावना के एक इवास के लिये, व्यर्य ही छोज करते हैँ, वहा यदि हम 
अपने कार्य में कुछ भ्राज्षा का, कुछ उदारता का पुट लाना चाहते है, तो हमें लोट 
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उपर तो देवत्व वी छाप लगी हुई है भर उससे भन्दर देवत्व वा लहा 
छिपा है। 

हमने सिद्धान्त ग्प में तो मानक ये व्यक्तित्व ने भनुप्म सृत्य यो मार 
हे परल्तु मानय समाज मी रचना में उसवा व्यवह्यारित ध्र्य क्‍या होता चाहि 
इसका पूरा विवेचन नद्ठी किया है। पूरव वी श्रयेद्षा पच्छिम में वास्ततिः 
लोसतत्र भ्रधिव' है। दस स्थित्ि से सभी अनुभूतिमील मनुष्यों वो ए 
बात पर भोष ग्राता है कि बेवल जन्म शौर श्रयसरो के अभाव के कारण हु? 
लोग तो पसीना बहाने रहें और दुष्प और मुसीवर्ते उठाते रहें, और दुसरे तो।, 
जो बुष्ध भ्रधिवः भ्र्ह नहीं है, सुस्त भर चंन वा जीवन वितायें। 

राब मनुष्यों में निहित देवत्व वे फारण, बोई भी मनुष्य, चाहे वह शिता 
भी दुराचारी क्‍यों न हो, तारण वे भ्रयोग्य नहीं है। रासार में इस प्रकार 4 
कोई स्थिति नही है जिसमें यट वहया उचित हो वि. 'ठुम जो कोई भी यहा शी 
हो, तुम्टारे लिए भ्रव कोई श्राद्या नहीं है'। प्रत्येक व्यक्ति यी झात्मा उम्ता 
भ्रपना भ्रश्न है, उसके अस्तित्व के श्रप'स्तर बा एक भाग है। दुच्ध वे प्दर 
बह एक गुप्त सजाने की तरह छिपी रहती है, भौर उसवे: ऊपर पाशमविक्ता भोौर 
हिंसा वा व्यर्थ कूडा बरकट जमा हा जाता है? परन्तु वह है जरूर, श्ौर जीदित 
श्रौर सक्रिय है। 'समार में आनेवाले अत्येक मनुप्य को प्रवाश दिखाने बात 
दीप क्रभी बुझ नहीं सकता। आसग ने हमें बताया है कि हमारे झन्दर 'विपद 
अ्रस्तो के लिए अनुक्म्पा, गुर्स्सलो के लिए अनुकम्पा, क्रोधियों वे' लिए अनुपम, 
इच्दियों के दासो के लिए अनुवम्पा, भौर उनके लिए भी झनुवम्पा होनी चाहिए 
जो भ्रपनी गलती पर अडे रहते हैं! ध्ान्ति देव ने कहा है कि हमें 'झपने रावते 
बडे शतुओ था भी भत्ता करना चाहिए ।” जापानी छिक्षक होनेन ने (११३३० 
१२११२) हमें भ्रभिताभ की उपासना करनी सिखाई 'ऊजड से ऊजड भी 
कोई ऐसा गावडा नही है जहा चन्द्रमा की रूपहली बिरतें न पहुँचती हो । इसी 
अकार कोई मनुप्य भी ऐसा नही है, कि यदि वह अपने विच्ारो के कपाद रे 
खोल दे, तो बह दिव्य सत्य को न पहचान सके और उसे अपने हृदय में न बुत 
सके 

पही ईसाई मत के प्रमुस सिद्धान्त है, जिसका हृदय पूरव का हृदय है, भौर 
जिसकी बुद्धि---श्र्वात घर्मविद्या, जिसका शरीर--आअर्बात सगठन, ग्रीकों रोमन 
है। ईसा ने समस्त चच्चों के लिये सरल परन्तु कैन्द्रीमूत नियमो पर जोर दिया 
है। (व उस्त प्रभु से श्रेम वर जो तेरा परमात्मा है।! 'तू अपने पडोगी से 
उसी तरह ग्रेम कर जैसे भपने से ।! हमें भव आवश्यकता इसकी है कि ईसा 
ड्ड 


मानवतावाद झोर शिक्षा 
भनीह की जो मनोवृत्ति थी उसी वा हम अपने भन्‍दर भी विवात्त गरें। सत्य 
भौर उसके मार्म यो इति मनुष्य के जीव में ही होनी है! इसीलिये ईसा में 
फिर बहा हैं. 'रामराज्य तो तुम्हारे भन्दर है !! सत डामस एवियवास 
फहता है, 'उग तोगा के भ्रन्येपत का गई डिवाना नहीं, भौर उतकी मूर्खता 
पी बोई सौमा नही जो निरत्तर ईव्वर को सोगते रहते है भौर बहुचा ईश्यर 
मंद चाह बस्ते है, जब वि वे स्वयं ही सदा, जीवन्त इदवर के मन्दिट है, वयाधि 
उनयी भ्रात्मा ही ईश्वर का धाम है, जहा यह सतत लिवास परता है। हम 
स्वय प्रपने इतने निकट नही हे जितना ईश्वर हमारे निगट है। सत झागस्तीग 
वा कहना है. जब यह प्रश्न होता है कि बोई आदमी श्रण्छा है या नहीं, तो 
हम यह नहीं पूछते वि वह किस चीज में पिश्वास बता हैं, या पह किस वात 
की धाशा रसता है, वल्वि यह थि यह किस वस्तु से प्रेग वरता है। मेरे 
परमपिता के घर में बहुत से भवन हें ९ 
ईसा भसीह हमसे अपने धमरुप्रो से प्रेम करने को बहता है।  शा्वत नरक 
का सिद्धान्त ईसा वे उपदेश फी भावना से भेल नही खाता । हे पिता इलवा 
क्षमा बर दे, क्यावि इन्हें पता सही मि मे क्या वर रह हे 'क्योवि' ईश्वर 
अपने युर्घ को बुराई भोर झच्छाई दोता पर पगान रूप स भासमाग वरता है, 
और, उसवी वर्षा न्‍्यायी और भन्यायी दोनो पर होती है एक भजनकार 
कहता है. 'यदि में ऊपर छवपर् में जाऊं तो बहा तू है, म्दि में नरक मे निवास 
करूँ तो बहा भी तू है।' यदि हम ईहवर को संवर नही देख सकते ती इस 
उगे कही भी नही देख झबते। ससार का अन्त समस्त सृष्टि के दब्यान्तरण, 
एक विश्व अवतार के साथ होता हे। 
अवफाखी के विचारो के सम्बंध में डा० वानजर कहते है. विश्व धर्म 
तो एक ही है, परन्तु परम-सत्य चग प्रतीक रूप में दशन कई प्रवार से किया जाता 
है, जो देश देश में प्रोर राष्ट्र राष्ट्र में भिन हो सकते है । उनकी भाषा अवग 
अगग होती है उसके कानून, उतके रीतिरिबाज उनके प्रतीवी और उपमाश्रों 
के प्रयोग भी भिन होते हे । दाशनिक बुद्धि के लिय तो एक ही सच्चा इइवर 
है, परल्तु विभिन पर्मो में उसके अलग श्रलग नाल हे। 


ड़ ्‌ 
जो सार ज्रौध और घुणा से भस है, जहा हम मानवता वी एक मसुस्‍्काव 
के लिये, सदूभावना के एक इबास के झ्लये, व्यर्थ ही खोज करते है. बहा यदि हम 
अपने पाए में झुछ गाया का, कुछ उदारता का पुट लाता चाहते है, तो हमें लौट 
है 


मसानवतावाद ध्रौर शिक्षा 


हर उम मूसमूत धर्म बी और जाना चाहिये थो श्मारी प्रात का 88 रे 
थो मे पच्छिम वा है भर न पूरव या, वल्यि समस्त विश्व वा ५84 है। कक "५ 
स्थय ईश्वर घर का निर्माण नहीं बरता तव तप' ये सब जो उसे वदाता रे 
ईं व्यर्थ का प्रयास वरते हैँ! जब तय पिः हमारी बुद्धि वी प्रवृति सर 
है, जब तवा हम जीवन मे अ्रध्यात्मिक- दर्शन वे नही मनाते, तब तह हुई हे 
ऐसी यस्तु का तिर्माण नहीं बर सकते णो विरस्थायी होगी। हमें शीत 
परत्री दृष्टिकोण अपनाना चाहिये, जो मानव-प्रात्मा की दिव्य हि 
में, तथा समस्त जीवन भ्ौर अस्तित्व वी एकता में श्रद्धा रखता हैं रे 
मानव जाति ये एयता यो बढ़ावा देने के लिये विभिन्न घ्मो और सरृहिरं 
पिरोधों को सक्रिय जूप से मिटाने पर छोर देता है । वा 
सनुष्य का जो रूप वैज्ञानिक सोज वा विपय है, भौर जिसे 8 
परम्परा, मनोविश्लेपण श्रथवा आशिव- निश्चयात्मवता मे द्वारा पं का 
अमझा जा सकता है, बह न तो मनुष्य बा सच्चा रूप है न संपूर्ण रप। 
के भ्रत्दर भ्रात्मा या तत्व है जो उसे भनुपम बनाता है।. बोँई भराइनी हे 
पडोसी वी भअनुलिपि नही हाता, बोई भी बेवल एवं जाति या उदाहा । 
गद्दी होता। बह एक विवेवात्मकः शौर ऐतिहासिसाः जीवन से बह 
'यह दंवत्व वा वहन है। मनुष्य वी श्रात्मा में से उसवी दाक्तियों ग्रौषकी 
भुणो का चतुर्मूखी विकास हाता है, जैमे चक्र के भ्रो या अपनी सेमि री 
जो कि उसका वाह्यरवरुप है। काई भी विचार प्थवा वर्म वेस् के कि 
निबट पहुँचेगा उतनी ही उसको तीव्रता बढती जायेगी और उतवी ही 
उसकी विविधता का एकता में सतलन होता जायेगा। परन्तु जितना हो क्षता 
केन्द्र से हर रहेगा उतना ही उसका विस्तार बढ़ेगा भौर उसबा सवस् ही 
पडता जायेगा। न 
___ जो विरोधी तत्व दीलने में परस्पर विद्रहमत्मक' लगते हो, उतको मी है 
प्रवइ,  त चाहिये कि उनमें सोलिक विरोध है, यह्थि' ऐसा हि मी 


है। बुराई भौर गलती वे- प्रति दो प्रकार का व्यवहार किया जा सकता हैं। 
एव तो दृढ़ प्रतिरोध के साथ वराबर उनसे इन्वार बरते जाना, उन्हें न माता! 
कसर रामझदारी का, जिससे हम गलती या बुराई करने वाले व्यक्त वे मत * 
पैस बाते हूँ भौर उसे भन्दर से बदल देते है। झारीरिकः युद्ध वे समात ही 
मानसिक समर्ष भी इस के अयाक़ता भर जिसके खिलाफ इसवा अयोग किये 


जाता है दोनो हो के मन को कचुपित कर देता है। पच्छिम के विकास मी 
हि 


भानदतायाद घोर शिक्षा 
सारा इतिहास इस बात मा उदाहरण है कि विसो भी धन्य सास्ट्ततिया विकास 
के समान इसमें भी अनेक धाराशों बा जब धावर मिला है। यहां तक कि 
'जित त्थावथित विधमिताओ पी निन्‍्दा को गई है भोर जिनका दमन विभा 
गया है वे सब पच्छिम वी दाय वा एक भग बन चुबी है। यद्यपि जम्टिनियन 
ने ऐयन्स के स्फूलो वो बन्द बरा दिया और नव्य-प्रफतातूनवाद से विश्ी प्रवार 
का भी मेल नहीं बरना चाहा, फिर भी नव्य-अफलातूनवाद ईमाई विचारघारा 
भें घर बर ही गया। सत झागस्तोन के ईइवर भौर मस्ार के विषय में गहरे 
से गहरे विचार इसी नव्य-भ्कतातूतवाद के साथे में ढले पें। भध्ययुग में 
विधर्मी और गंट-ईसाई परस्तूवाद या ईसाई घर्म विद्या पर प्रभाव पडा ) सतत 
टामस एक्यिनास नें भ्रपती इलदामी घर्मंविदा था निर्माण प्रस्सतू वे! सिद्ान्तो 
थी नीव पर ही विया था। गिव्यत ने जिहादी युद्धो के इतिहारू में विश्व के 
संघ की झ्लव' देग्ती ॥ फिर भी इसलाम वी झात्मा ने ससार भर वी विचार- 
चारा वो प्रभावित विया है। तीव शतिया पहले मैचजिप' झौर प्रोटेस्टेंट ईसाइपो 
के परस्पर विदोधी बटर सम्प्रदायों के विवाशकारी युद्धो वो देसिये | उठ समय 
उनके लिश संघर्ष बा कोई हल नजर नहीं भाता था, वह झाज मिट गया है। 
इस सबसे हमें मह शिक्षा मिलती है दि हमारे शत्रु इतने बुरे नही हैँ जितना 
हम उन्हें दिखाते हूं, भ्रपने भावो के उद्देढ में दिखाते है। पाच साल पहले हम 
जमेतो और जापानियों से घृणा करते थे। हमने शपथ सो थी कि हम उठवा 
नाम निशान मिटा वर ही दम लेंगे । हमते उनदे बच्चो तक से बोलना सना 
वर दिया था। परन्तु श्राज हम रहाइन नदी पर जर्मतो के सरक्षक प्रौर मित्र 
बन कर सडे है! हमने जापान से सन्यि वर लो है। अब हम उन खितर- 
नाक लोगो को स्वतन राष्ट्रो के परिवार में जेने नो और उनकी गतिशीज कर्मा 
को प्रजातत्र के निर्माण में लगाने को तंयार हूं । फर्द करिये कि जिस अगले 
युद्ध के लिये हम इतनी विज्ञाल तैयारिया कर रहें है उसमें हम जीत जायें, तो क्या 
हम निश्वयपूर्वक यह कह सकते हे कि हम एक बार फिर उसी दुविधा में नहीं 
पड़ जायेंगे ? केदल इस बार हमारे साथी बदले हुए होगे।* इतिहास हमें 





$ हम तो यहाँ तय कह सकते है कि यदि समस्त रूस गौर उसके आधित 
राप्ट्रो का समस्त दल भी इसो क्षण गभोरतम समुद्रों के नीचे भी दबा दिया 
जाये, तो भी वल हम फिर उसी दुविया में होगे, ययपि अवश्चिप्ट शक्तियों 
के नये दल बन जाते से उस का स्वरुप बुद्ध भितर होगा। हें बढर 
फील्ड भ्न्तर्राष्ट्रिय मामलो में वैज्ञानिक बनाम नैतिक दृष्टिकोण । ]/6- 
गरवधणायं 4०5 (अक्तूबर १६५१, पृ०्डशड) 


ड़ 


सानवतावाद भौर दिक्षा 
कर उस मूलमृत धर्म बी झोर जाना चाटिये ज्ये हमारी झात्मा या पर्ग है शैर 
जा ने पच्छिम पा है और न पूरव वा, बरिव सगस्त विश्व वा धर्म है। दर 
स्वय ईश्वर घर या निर्माण सही करता तव तफ़ वे सत्र णो उसे बनाता बट 
हैँ व्यर्थ का प्रयास परते हैं जब तय वि हमारी बुद्धि वी प्रवृत्ति स्वत्य तू 
है, जब तव' हम जीवन के भ्रध्यात्मिय' दर्शन को नही भ्पनाते, तव तव हम गिरी 
ऐसी वस्तु या निर्माण नहीं पर सकते जो चिरस्थायी होगी । हमें जीवत जा 
पूरवी दृष्टिकोण श्रपनाना चाहिये, जो मानव-प्रात्मा वी दिव्य यमावनाओी 
में, तथा समस्त जीवम और पस्तित्व वी एकता में श्रद्धा रसता है, प्रौर॒श 
मानव जाति वी एवता यो बढ़ावा देने बे' लिये विभिन्न धर्मो और सस्दृद्ियों है 
विरोयो को सक्रिय रूप से मिटाने पर जोर देता है। 
मनुष्य वा जो रुप वैज्ञानिकः खोज वा विपय है, और जिसे जाति, के 
परम्परा, मनोविश्ेषण श्रथवा आधिवा निश्चयात्मयता के द्वारा पूर्ण रुप 
समझा जा सबता है, वह न तो मनुष्य का सच्चा रूप है न सपूर्ण रुप । मम 
मे अन्दर भात्मा वा तत्व है जो उसे भनुपम बनाता है। कोई झादगी मरते 
पडोसी की अनुलिपि नही हाता, बोई भी केवल एव जाति का उदाहरस मा 
नही होता । वह एक विवेकात्मक' झौर ऐतिहासिव जीवन से बढशर है! 
बह दँवत्व का वहन है। मनुष्य की श्रात्मा में से उसकी दाक्तियों झौर हें 
गुणा था चतुमु्खी विकास होता है, जैसे चक्र वे श्ररों था अभ्रपनी नेमि वी #े 
जो कि उसफा वाह्मस्वरूप है। वोई भी विचार श्रथवा वर्न वेद्ध ते जिंक 
निकट पहुंचेगा उतनी ही उसकी तीव्रता बढती जायेगी श्र उतनी ही भर्षिं 
उसवी विविधता का एकता में सक्‍लन होता जायेगा। परन्तु जितना हो कई 
केन्द्र से दूर रहेगा उतना ही उसका विस्तार बढेगा भौर उसवा सबलत ढीती 
पडता जायेगा। हे 
जो विरोधी तत्व दीखने में परस्पर विग्रहात्मनः लगते हो, उनको भीं है 
ऐसा नहीं समझना चाहिये कि उनमें मौलिक विरोध हैं, वल्कि ऐसा वि पर्िं 
आवश्यकता हो तो परस्पर अदल बदल से उनवे' विरोधों वो मिटाया जा सती 
है। युराई भर गलती वे प्रति दो प्रकार वा व्यवहार विया जा सबता है। 
एव तो दृढ अतिरोध के साथ बरावर उनसे इन्कार करते जाना, उन्हें न मानता। 
हृरारा समझदारी वा, जिससे हम गलती या बुराई करने वाले व्यक्त वे मन में 
घुस जाते हे और उसे भ्रन्दर मे बदव देते है। शारीरिक युद्ध के समात ही 
मानसिक समर्प भी इस बे प्रयोक्ता और जिसके खिजाफ इसका श्रयोग किया 
जाता है दोनो ही के मन को कलुपित कर देता है। पच्छिम वे विवारा का 
६ 


भजबतावाद झोर शिक्षा 
साथ इतिहास इस बात का उदाहरण है कि फिसी भी भ्रन्य सास्कृतिक विकास 
के समान इसमें भी भ्नेक घाराप्रो वर जल भाकर मिला है। यहा तक कि 
जिन तथावयित विधमिताओं सगे निन्‍्दा की गई है भोर जिनवा दमन क्रिया 
गया है वे सब पब्छिम वी दाय का एक अंग बस चुकी हैं। यधपि जस्टिनियत 
नें एयन्स के स्कूलों को बन्द करा दिया भौर नव्य-अ्रफ़लातूतयाद से किसी प्रयार 
का भी मेठ नही करना चाहा, फिर भी रव्य-प्रफगातूसवाद ईसाई विचारधारा 
में घर कर हो गया। संत झागस्तीय के ईश्वर और संसार के बिपय में गहरे 
से गहरे विचार इसी नव्य-प्रफलातूदवाद के सापे में ढले थे। मध्ययुग में 
विधर्मी भर गर-ईसाई गरस्तूवाद का ईसाई धर्म विद्या पर प्रमाव पडा । संत 
टामस एमिवनाप्त ने प्रपती इलहामी घमंविद्या या निर्गाण परस्तू के सिद्धान्तों 
वी नीव पर ही किया था! गिब्यद ने जिद्वादी युद्धो के इतिहारु में विश्व के 
संप्रप को झलक देखी । फिर भी इसलाम को पात्मा ते ससार भर कौ विचार- 
प्रारा को प्रभावित किया है। तीन शतिया पहले कैथलिक भरौर प्रोटेस्टेंट ईसाइयो 
के परस्पर विरोबी कट्टर सम्प्रदायो के विनाद्यकारी युद्धों को देसिये | उछ समय 
उनके जिस सपपप वा कोई हल नजर नहीं भ्राता था, बह आज मिट गया है। 
इस सबसे हमें यह शिक्षा मिलती है कि हमारे शत्रु इतने बुरे नही हे जितना 
हम उन्हें दिखाते है, भ्रपते भावों के उद्रेक में दिखाते हें। पाच साल पहले हम 
जमेतो औौर जापानियो से घृणा करते थे। हमने शपथ ली थी कि हम उतका 
साम निशान मिटा कर है! दम लेंगे। हमने उनके वच्चो तक से बोलना मना 
कर दिया था। परन्तु झाज हम रृहाइन नदी पर जर्मनो के सरक्षक और मित्र 
बन कर खडे हें। हगने जापान से सन्धि कर सी है। श्रत् हम उन खतर- 
नाक' लोगो को स्वत राष्ट्र के परिवार में लेने को झौर उनकी गतिशोत्र ऊर्जा 
की प्रजातंतर के निर्माण में लगाने को तैयार हैं। फर्ड करिये यि जिस अगले 
युद्ध के लिये हम इतनी विशाल तैयारिया कर रहें है उसमें हम जीत जायें, तो वया 
हंस निरययपूवक यह वह सकते हे कि हम्म एक बार किर उत्ती दुविधा में मही 
पड जायेंगे ? केवल इस बार हमारे साथी बदले हुए होगे।* इतिहास हमें 





+ हम तो यहाँ तक कह सकते है कि थदि समस्त रूस झौर उसके धाशित 
राष्ट्रो का समस्त दल भी इसी क्षण गभीरतम समुद्रो के नौचे भी दवा दिया 
जायें, तो भी बल हम फिर उद्ी दुविधा में होगे, यद्यपि अवश्चिप्ट दावितियो 
के नये दल बन जाने से उस वा स्वरूप कुछ भिन्न होगा। हैंवंद बटर 
फोर्ड , भ्न्तर्साप्ट्रिय मामलो में वेज्ञानिक वनाम मैतिक दृष्टिकोण | एटा» 
मंणाण्गवं औपीवाए5 (अक्तूघर १६५१, पु० ४१४) 


६५ 


प्रादवायाद घोर शिक्षा 

भ्रायाह परता है दि एक भोर मावसंयादी गर्व छुपा चत प्रवास प्गगाए, दो 
दूसरी चोर ईप्यर भौर गनुष्प ये दद्ध में हमार जोद ने बीय प्राज जो गए है 
उगवा घरा मी सइभावता भौर समजन सी प्रत्निया में हा साठा है। मद 
हंस विसी ग़मस्था या बेल भयरा पद ही जानो हूँ को हम उसों हमी *ै 
ठीरया ठीप मही जाने खाती । यया यह घ्रायश्यव है नि हम पिर शुई या 
के पुराने ढरें में परें, जिससे मानव जापि यो घच्छे भौर यूरो में दाद दिया री 
है। इस सभय हमें उदारता थे गुण प्र सबसे भ्धित प्रावशवता है! मे 
पाल वी यद उक्त जि एम संत 'एये दुसरे के संदस्य है! एक मितानत सस्पी हरि 
थी, भौर एप नैतित सागठा मे लिये पुपार थी । यदि हम घानि वार कली 
चाहते हैं तो हमें 'घुद-रास्ती' को तीव्र भावना को छोड देता पढेंगा; गिरी 
बारण प्रत्येव सपर्ष मे एवं घामिय पुट प्रा जाता है। प्व बोई युद्ध विद 
पाराधो' या युद्ध बन जाता है सो हम उसमें विजय पाने या पता निश्यर 
सेते हूँ, चाहे इस बीच समस्त ससार या वियाश हो जाये। जब हैं तर 
भूसण्ड बे' लिये लड़ते हे तो पपने घ्येय वी) प्राप्ति वे साय ही युद्ध पा मत है 
जाता है। परन्तु जब हम “रास्ती' बे सिये सदते हे तो हम पपने प्राप रा फ़ 
वियाशयारी युद्ध ये लिये समर्पण कर देते है। एक नये युद्ध में जो वर 
तरीके बरते जायेंगे, बह इतने घातव रूप से सतरनावः हूँ, भौर एप तह ४: 
युद्ध वे श्राथिर, सामानिय, भौर सास्ट्रतिवः परिणाम ऐसे माहिर हा. 
होगे, कि' उसमें जीतने वाले ये हाथ वीरान सप्टहरों भौर झनिदर्ततनीय सितिं 
ये सिवा भौर कुछ न लगेगा। स्वस्थ बुद्धि वाला कोई भी मनुष्य ऐसी समाददा 
से ही पाप उठेगा। हमें मानन जाति को सामूहिवः श्रात्महत्या से बचाना है! 

मानव जाति एक वार फिर एक ऐसी खाई थे' विनारे पर सडी है, वियी 
थाह लेते का साहस वोई मनुष्य नही कर सकता । जब मनुष्य में एव नई पूव 
शवा, एवं भाग्याधीनता की भावना है, कि विश्याल ज्न समूह धीरे-धीरे ष््व 
भारोध्य गति से एक दूसरे की झोर बढले चले जा रहे है श्रौर भन्त में जा कर द्क्य 
456 ह्में 33.8 कस में एक उचित वस्तुनिष्ठता झौर स्वस्थता के 
ये अपने सारे युणो को समपंण कर देना चाहिये तो 
की न चननीरित पर्व री गहणोपगा ला के पद तो या 
कि मानवता 

करने का ईइवर्त्त श्रधिवार है। युद्ध से परे बैठे हुए विचारको की हैसिया 
से हमारा यह वाम है कि, जब सारे सेतु टूट चुदे' हो, तो टेस पूरव झौर पच्छिय के 
बीच ही नहीं भपितु युद्धमान दाशंनिक सिद्धान्तो के नौचे जो आ्रधिव भौर पर: 
प्रव सच्चाइयाँ दवी हुई है उनके बीच भी, सेतुओ का काम दें।. धर्मे बी प्रात 
डंप 





हु पि भाजवतावाद झौर शिक्षा 
हो लोकतंत्र का सार है। भेदों बा आदर करना दोनो का ही समान लक्षण है। 
' सोपतंय वहाँ काम कर सता है जहाँ लोगों में मतभेद होता है म कि 
परनपर सहमत हो। 
सोवियत नेता जब दोनो पद्धतियों के सह-अस्तित्व की बात बहते है, तो बहू 
अपने सिंद्धान्ववाद के पीछे चले जाते हें भौर एक ऐसा दृष्टिकोण अपनाते है जो 
उन्हें पूर्दी विचास्थारा के भ्रधिवा नि ले थ्राता है। साम्यवादी नेताझों 
के समक्ष भाषण देंते सप्रय एक यार स्ठालिन ने कहा था “यदि पूजीवाद अपने 
उलाइन बे अधिर से अधिक गुनाफा कमाने के लिए नही, वल्कि जनसाथारण 
नी दशा सुधा रने के अनुकूल बना ले, तो कोई कलह का दारण रह ही नही जायेगा । 
पल्लु तव पूजीबाद पूजीबाद नही रहेगा ।' हमें दब्दो पर नहीं ज्गढ़ना चाहिये । 
जीवादी देशो में प्रमुख अमरीका केवल भमरीकनों के ही नही झपितु सारे संसार 
के जन सावारण के हिंद को बढ़ाने का प्रयास कर रहा है। प्ौर, देशो की 
सामान्य तनातनी के बम होने पर वहुत सम्भव है कि स्वयं सोवियत पद्धति में 
मोलिर पसिर्तन हो जायें भौर वह एक सच्ची लोकसत्र वन जायें जिसमें थे सव 
स्वतंतव्रायें होगी जिनका रूस में आज अभाव होने पर हमें खेद होता है। 
रा और बर्बर, यहूदी और गैर-यहूदी, ईसाई प्ौर मुसलमान, प्रोटेस्टेंट 
और कंयोलिक, और पिछले युद्ध के मिनराप्ट्र भौर धुरी-राप्ट्र सबने मिलकर 
कगार पी कर संसार हा धार और प्रगति के लिये यह कोई कम महत्त्व 
मर भाव दे न यो  जार्पबादो और असाम्यवादी दोनो इस ससार में, यदि 
सही, तो भी उचित माता में एक दूसरे के लिये स्थान रखते 
डुए, माय-साथ रहना सीख सें। एक परिवार में भी, यदि पति पत्नी आपस में प्रेम 


ने भी कर सस्ते हो, ऐो भी थे एक दूसरे के साय रहना सीख लेते है। यदि हम 
सोगो के साथ मिलकर रह रूवते है तो इसका 


जहाँ लोग 


बंपंगठ म ते सका यह अर्थ नही है कि हम उनसे 
ए्भूत हो जाते है । यदि हम में कुछ ग्रौर उदारता झा जाये, तो भविष्य में जो 


भुछ सम्मय उसकी कोई डे 
और हद गा उसकी कोई रीमा नही है, झीर वह उन सब कारनामो 
जिनको अभी तप मनुष्य जातता है। 
के सिए 28 भुग में दिचार के नेताओं को जिम्मेदारियां, या यू कहें कि उन 
बिरेप 0 कक अधिक है । वयोकि प्नन्त में मानव जाति के भविष्य का 
पुप्ती से नही बल्कि दिचारो से होगा । भारतीयों से एक प्राचीन वावय 


यो भपना सदा 

ते अप ३8 जो बहता है निः सत्य को ही सदा विजय होती है । 

सहन त्मा हो प्रभावी होगी, बह आत्मा जिसमें सदुभावना+ 
हतगोला प्र अनुदम्पा की धरमता है। र् दर 


ड्छ 


गोल्मेज्ञ चर्चा में 
भाग लेनेवा्ों के निबंध 


गोल्मेज्ञ चर्चा में 
भाग लेनेवालों के निबंध 


पूरय पच्छिम सम्बन्धों फे झुछ पहलू 


एल बेूऐं,. 


इमारी चर्चा के विषय के लिए जो प्रश्न रजा गया है वह इतना विज्ञास है कि' उसको 
सतरनाब' ढग से सरल पनाये विन्रा उस पर सामान्य रूप से बुछ कहना भसम्भव 
है। इसलिये इस रामय मैं उस गमस्या के कुछ पक्षो पर ही झपनी! दिप्पणी दे 
कर मंतोव वछेंगा, जिससे कि एुप चर्चा चलाई जा सदे। 


सम्पत्ा फी झायु 


पूरय और पच्डिम में मनुष्य की जो परिभापायें सबसे झधिक मानी जाती 
हुं, जब हम उनवे' ध्राथार पर इन दोनो प्रदेशों ने' मानव की तुलना बरते हे तो 
हम था तो वर्तमान के या तिकट प्रतीत ये' मनुष्य के मिले जुले स्वरूप पर ही घ्यात 
देते हे। या हम यू माह सपते हे क्लि हम मनुष्य (हबवा सम्यता) के उन दो 
प्रकारों पर ध्यान देते हे जो या तो बौसवी घतो में वियमात है, या जो उस काल 
में एक दूसरे के सामने भाये जिसे हम क्मोयेश पुनर्जोगरण के बाल के साथ मिला 
सफते है (इस से पहले मव्यदुग म भी इन दोनो में अवेक सम्पर्क थे, विशेष वर 
प्रसव जाति के साथ, परूतु यह वह काल था जब सास्क्ृतिक परिवारों के भेदो 
का प्रगुमान लगाने में ययार्यता का नितान्त अभाव था, जब वहिर्जात अपरिचित 
वस्लुआ में रचि बडी सीमित थो, और खोज के साधन वडे अविवसित थे) । 
माना कि पूरव बी सारस्पेण परम्परावादी मनोवृत्ति एक प्रकार की स्थेतिक' अवस्था 
पैदा करते में सहामक होती है (जिस को पूर्व तो भह मानता है फि उसी के 
कारण भाग्यदश कुछ मूतभूत मूल्य बच रहे है, परन्तु जिसे पच्छिम इस दृष्टि से 
देखता है कि कुछ हर तक यह गतिहीनता ही है), फिर भी यह तक पेश किया जा 
सवता है कि पूरपी घगत बाल के' प्रभाव से वाहर है, या बम से कम एक ऐना जयत 
है जिसने अपने सामने यह आऋदण रखा है कि काल वी गति से उसमें कोई विवार 
न झाने पाये । इसके दिपरीत पिल्‍्ठम वालो दो दीर्भकाल से इस दात की चेतता' 
रही है वि उनका घगद गतिमान है, श्लौर इसी कारण उनमें इस सगत के विकारों 
छो ही प्रगति मात बैठने वी प्रवुत्तिपाई जाती है। जप वे लोग पहली वार एशिया 
को सम्पताओ के राम्प्क मे झाये, ज्ञा उतके ऊपर यह अ्र्तर हुआ मातो वे इस 


श्द 


आनपतामाद शौर शिद्ता 
सग्यताओं से पागें यड़ मये 7, भौर ये गग्यतायें धनी उस घवरया में है बिन्‍्हें ये 
बीदे छोड भागे है) 
विराम ही परिद् वा मद मा पादय बढ़ी है, विश्लेप कर ज़ी तक मूर्स्यों 
दे मिर्णंय था शम्बन्ध है। पिर भी गढ़ प्रावश्यप है कि पुछ विशेष 
रिसिधियों में दस मत पर ज्रिचार विया जागे। उर्दाएरप थे लिये, यह कहां 
जाता है वि पच्छिय वियारों वा विशेष सक्षप थो वि इस यो पुरर वी विधा" 
प्रणातरी से प्रठग करता है, दीन भौर एुव्ियां में, धध्यात्मिय श्रौर राजनीतिक 
वे बीच गेद करना है। या जब यद दावा विया जाता है कि पच्छिम वी सुस्य 
प्रवृत्ति बैवद वैज्ञानिक झड़, मौसिए जगत पर प्रमुत्य, भौर व्यवितगत स्वतत्रतवा 
गी और है। यद सब पब्छित की येवव प्राधुनिय सम्यता पर (बहुत ही गीमिठ 
मात्रा में) लागू होगा है। यूरोप के सध्ययुग ये वावत यटी बाते वरना 
शस्पास्यद होगा। पूरवी जोवनमार्ग मे वे सब लक्षण जिसको उस पी वि 
भाला झाला रै--प्र्पत्‌ अ्रष्यात्तिव' सत्ततों बडे प्रणुणका, परामिय उत्तों से दैनिता 
सम्पर्व, भान्तरिए जीवन झौर पविश्ता के भादर्थ पर जोर, ये सब लक्षण मध्ययुरगीत' 
यूरीप के भी हैं । 
प्र इसमें कोई प्रनरज वी बात नही है निः पिछती दो शर्तियों है विवेशाशसय 
विचारतों ने इल तस्यों से यह सिप्वर्य निकाला है वि मिखेक्ष प्रगति की 
दृष्टि से पच्छिम एप ऐसी श्रवस्था पर पहुँच गया हैं जहाँ, इतिंद्वाम के पवेयुग 
में श्रकडा हुआ पूरव भ्रमीतव' नही पहुँच सरा हे ।. जो तोग इस मत 
है उनवे लिये यट उपक्ल्पना बनानी बहुत सरल है कि एश्रिया ने। स्रोगो का 
इसी भ्वपर विवास होना भावश्यद है। उनको भी पच्छिम वी वरह उसी मार्ग 
से भौर उन्ही भवस्थाओ से जुडना पटेगा शोर इस लिये पच्छिम वो झपने प्रभाव 
से उनवी सहामता ब-रनी पडेगी। इस दृष्टिकोण का यूरोप के साधारण जनतो 
पर और समुद्र पार मिशनरियों पर चडा गहरा प्रभाव घा। भौर जव जँने 
जापान मेँ, टेवनालोजी को तेजी से श्रात्मसात्‌ बरने वे' उदाहरण मिलने लगे, 
ओर जब इसके ऊपर, इस प्रक्रिया बे! समवाय स्वरूप एशिया में राष्ट्रीयता 
बय जन्म हुआ, सो इसको इस प्रगतिश्रील उपबल्पना को पुष्टि माता 
गया। 
अपने झादि रुप में यह उपयल्पना भव मान्य नही है, विशेषकर इस घडी में 
जब कि एक ऐसे विकासक्रम कौ, जिसे भव 'अ्रगति' कहते रहता कठित हो गया 
है, जो परीमत हमने घदा की है वह भाज समस्त युगो वी सदसे वडी रावद स्थिति 
बन बार हमारे सामने झा खडी हुई प्रतीत होती है। पच्छिम को भव अपने 


4. 





४५ 


भमानवताबाद और शिक्षा 
मूल्यमानों को बदलता पड रहा है और जो काम इसने अपने हाथो और अपने मस्तिष्वा 


मे किया है उस पर पुतविचार करना पढ रहा है। कुछ लोग ऐसे हे जो ग्रन्त 
करण की इस परीक्षा के लिए झौर जीवन में श्दल बदल करने के लिये, यूरोप 
की सब से प्राचीन दाय वो, जो वि ईसाई मध्यय्‌ग की देन हे, एक मापदण्ड के रुप 
में ग्रहण करना चाहते हैं । बुद्ध दूसरे लोग हूं, परन्तु अभी इनकी सस्या कम है, 
जो एशिया को प्रज्ञा की झोर झुक्ते है, चाहे वे इस प्रज्ञा को इसके सबसे अधिक 
व्यवत ल्ोतो से प्रहण न करते हो । फिर भी बहुत काफी लोग यूरोए की ऐविहासिक 
विकास की सकत्पता के प्रति इस हद तक श्रद्धा रखते है कि वह यह मानते हैँ कि 
इस सारी समस्या वा हल एसारे झागे, मशीती सम्यता को सम्पूर्ण बनाने में है न 
कि उप्तया प्रतिरोध करने में (इस प्रकार अकेले मार्क्सवादी ही भविष्य की ओर 
मंह नही करते हे, जहाँ उन्हें पच्द्म में पुर्र्नागरण के युग में आरम्म हुए काम की 
सपूर्ति नजर है) । 
सच्चाई जो बुछ भी हो, हमें भर अधिक विचार किये विना न तो इस' धारणा 
को भत्वीकार करना चाहिये कि सम्पतामो की सापेक्ष झायु का एफ मान होता है, 
ने इस उपकत्पना वा परित्याग करवा चाहिये कि एशिया के लोग उसी मार्ग पर 
बल पडे हूं शिस पर यूरोप उत से पहले हो वर गया था। परल्तु आजकल की 
सकद स्थिति को देखते हुए हम विश्वास के साथ यह नही कह सकते कि विवास का 
भहं क्रम हमें जीवन की झोर ले जाने को बजाय मृत्यु की ओर नही ले जायेगा । 
हमें सम्पताओ्रो की भपेष्ष श्रायु को, भोर लोगो को विभिन्न प्रतिभा को दूसरी 
दृष्टि से देखना चाहिये ॥ हमें यह नहीं मानना चाहिये कि इत मानव सम्यताओं 
भौर लोगो वी विभिन प्रतिभाम्ो के भाग्य में पह छिखा है वि कालान्तर में जा 
बट पे सब एवं सचमुच विश्वष्यापी (या वतंसाव सम्यता से प्रधिक विश्वध्यापी ) 
सम्यता वे जीवनहीत समात स्तर वो पहुँच जायें। बल्कि हमें तो इन्हें एक 
आग्यशाली विविधता ने' तत्व रामशना चाहिये, और काल और प्रतिभा के भेद रो 
इनमें जो झन्तर पैदा होते है उनमें उतने ही विशेष और झावश्यक व्यवसाय देखने 
चाहियें। हमारी समस्यामो के ठीय-डोक हल अब इसमें नहीं समझे जायेंगे 
वि'एग सभ्यता दूसरी संम्यदा पर बिजय पाये जिसकी वह पथ प्रदर्शश' भौर शिक्षक 
रही है; व्षि' पद हुक उनसे निधियों वो भाषत्त में वॉटने से निवलेंगे जितना सर- 
हाण प्रत्येत सम्पता ने विया है। पुूरद वी निविवारता को उसका उचित मूल्य 
मिस जायेगा, णि वह झध्यात्मिय' वे एव ऐसी वाद्धित निधि है जिसको 'नमंवाद' से 
छिप्त भिन्न भ्राज मे” जगत को बडी भावश्यक्ता है॥ दूसरी भोर जिस पृथ्वी 
बर हम रहते हे उसको बस में दरने गौ हमारी आ्रान्तिरिय इच्छा को भी हमें एक 
भ्र्ध 


मातथतावाद शोर शिक्षा 
उपयोगी साधन चाहिये जिससे प्रत्यथिव' यर्म-हीन भ्रष्यात्मिक्ता का प्रतितार 
फ्िय्या जा सपता है। 

भैरे विचार में तो मही दृष्टिकोण ऐसा है जिस से धृूरव झोर पच्छिग के बीच 
मेल और श्ादान प्रदात के प्रयाश वा भौचित्य सिद्ध हो सबता है । 


इतिहास या पर्य 
पब्छिमी विचार सी एव' प्रमुख भ्रवात्ति है इतिहास वा दर्शन) द्ेगल के 
समय मे, उदासतावादी और माक्संवादी दोनो प्रवार वे विचारको ने मानव जीवन 
का मूल्यावन एव एतिहासिक प्रक्रिया पी दृष्टि से किया है, जिसके तियमो वा 
निर्णय वरवे के लिये वे प्रयास वर रहे है । एसा प्रतीत होता है वि वाल की 
गति बुछ भय॑ रसती है, वुछ प्रादेशात्मक अर्थ रसती है, यह धारणा पूरव वी 
विचारधारा वा भ्रग नही थी। परन्तु यह घारणा यूरोप वी परम्परागत पध्या- 
त्मिवता बा एक भ्रग झवश्य है। मध्ययुगीन ईसाई धर्म जिन जिन बात्ती में 
पूरव की घामिक' श्ौर रहस्यवादी विधारघारा से भिन्न या उन में एवं यह वात 
भी थी कि इसने इतिहास को धर्म विद्या बनाने का प्रयास विया, मोर झाज बच 
भी झाधुनिक' भौतिक दर्शनो वी ईसाई मत में यह प्रतित्रिया हुई हैं कि उपतने किए 
एक वार उमी परम्परा को जिताने या प्रयत्व क्या है। इसी कारण शव पिंद 
लोग बिर उपेक्षित भ्रन्तिम गतिवाद की शोर मुद्दे है, जो वार्ये वे नब्य-रैलविववाद 
में और सप्रदाय की धर्म विद्या और उपासना विधि तबः में फिए उमरता हुश्ना 
दिसाई देता है। उदाहरण के लिये देखिये पवित्र शनिवार वी प्रतीक्षका 
उपासना विधि जिसको फिर से ग्रहण वर लिया गया है। संसार मो ग्रयामत 
के दिन वी दूष्टि से देखा जाता है भ्रौर इस प्रवार काल वी समस्त प्रविया, भोर 
उसमें हम सब विरा प्रवार फरो हुये है, यह सव अपने उचित रूप मे देखे जाते है 
(पेगुई भौर घलाउडेल जैसे विचारको की कृतिया का च्धिक विद्ष रुप से यही 
भह्व है) । इस दृष्टियो से ही ईसाई विचारधारा से नई प्रणालियाँ निवली 
हूँ । यह घणालियाँ समकालीन इतिहास पर बडा ध्यान देती है, भौर उदवा 
यह मत है दि सृप्ट जीव अपनी मुक्ति वेवता अपने ही प्रयास से नही, भपितु समाज 
में रह चर और उछतया एप मदस्य वनवर ही वा संदत्ता है 
का के भ्रन्तगेंत जीवन का एक अध्यात्मिक पृष्ठभूमि से सबध जोडने का घाषु- 
निव पाल में यह सब से बडा प्रयम््म है, झौर ही समता है वि यट उस सश्लेषण नी 
ओर पहला वदस हो, जिस पूरव, अपनी अर्यात्मिवता वी प्रमुखता के भाधार 
पर ग्रहण बट राबे, और जिसे झन्नेयवादी पच्िम भी इस प्रारंसित्र सान्‍्यता के 


श्६ 


भानबतावाद झोर शिक्षा 
हारा समझ सेवे कि मनुष्य में एक स्वामाविक भाईचारा होता है, भर समाज 
व्यक्ति से कुछ मागे वर सकता है। यदि इस उपकल्पना को स्वीकार वर लिया 
जाये तो लि सदेह सम्पताओों को आयु के, और विविध राष्ट्रो दी प्रतिभा तथा 
आाज वी सकटस्थिति का हल खोजने में उनके अरावान के विभिन मूल्याकनो 
को बडा महत्व दिया जायेगा । परल्तु शर्दे मह है फि जिस वाल प्रभिया को हम 
एब' स्थिर एक्रेसीय श्रेणी मानते हू उसवे' स्थान पर हम वाल प्रगति की अनेक 
परस्पर साथ रहने वाली नियत धाराशो की कल्पना को अपनायें । ये नियत 
घारायें हँं--वौद्धिक भौर वैतानिक ज्ञान पर लागू होने वालो धारा को सर्वधिक 
एकरेखीय हे, झतेयता के मधवार में लिपटी हुई ऐतिहासिक घटनाझों वी धारा, 
हर प्रकार वे' अत्याचार पर विजय की प्रक्रिया से सबध रखने बाली धार जिसमें 
प्रगति के विस्फोट होते रहते हे और प्रत्येक विस्फोट के' बाद अबर्न ति होती है, श्रौर 
फिर एवं' नवीन प्रारभ होता है, और अ्रध्यात्मिक विकास कौ धारा जो कि 
शायद समय-लोप वी घारा ही है, जिसमें पूरव के' अनुसार कोई प्रमति परम्परा 
के साथ वधी नही रहती, श्रोर पच्छिम के अनुसार जो व्यक्ति के उद्धार के साथ 
जुडी हुई है। ९ 
शाल की नियत घाराझो की सकत्पना, राष्ट्रीय प्रतिभा के प्रकारा की झनेकता 
की हो पूरक है, भर जो सकट इतिहास की युतपरस्ती (जैसे सानसपाद) में है 
उसमे हमें बचा लेती है। 


सामाजिक सकठ स्थितिया 


कम से कमर एक लिहाज से पुूरव और पच्छिम की स्थिति बहुत समान है।  भप्तार 
के इन दोनो हो भागों में सम्यता दे' परम्परागत रूपी दे' पुन परीक्षण की झाव- 
इसका है, और वह इस्त वारण कि ससार की भोजूदा भावादी का आधे से काफी 
चडा भाग भोतिष', बोद्धिक' और नैतिय दरिद्ता का जीवन विता रहा है। भानव 
जाति में सदा से हो वडे विस्तृत पेमाने पर दरिद्रता फैली रही है (मध्य युग, चीन 
के इतिहास में सकट स्थितिया इत्यादि), परन्तु ससार की झावादी बढने के 
वारण, भौर इसके साथ साय आधुनिक विचारों द्वारा परापवार के नर्य प्रकारी 
वा विकास होने से, जोवन के स्तरा की विषमता और भो अपिव निन्‍्दा वा विषय 
हो गई है। यूरोप में भन्‍्याय और अत्याचार पार प्रचयन एक तथ्य है जिसे 
मोई भी इनवार करने का साहस नही करेगा । अमरीका वो समृद्धि खुते घावो 
पर परदा डाले हुये है। एशिया वे' घवेक' विद्यालर प्रदेशों में लोग भ्धोमानवी 
जोवन विता रहे हें जिसवा विचार भरी एवं अन्त करण रुखने वाले मनुप्य ने 
श्र 


मानवतावाद झोौर शिक्षा 
उपयोगी साधन चाहिये जिससे अत्यधिक यर्म-हीन श्रध्यात्मिवता था प्रतिवार 
बिया जा सबता है। 

मेरे विचार में तो यही दृष्टिकोण ऐसा है जिस से पूरव शर पच्छिम थे बीच 
मेत्र और आादान प्रदान वे प्रयास का औचित्य सिद्ध हो सबता है । 


इतिहास था प्र्य 
पच्छिमी विचार वी एय श्रमुख अवाध्ति है इतिहास वा दर्शन! हेगल के 
समय से, उदारतावादी झौर मार्मवादी दोना प्रवार वे विचारवो ने मामव जीवन 
का मूल्याकन एवं एतिहासिक प्रक्रिया की दृष्टि से क्या है, जिसके सियमों का 
निर्णय करने के लिये थे प्रयास वर रहे हूँं। ऐसा भ्रतीव होता है दि कात की 
गति कुछ भ्र्य रखती है, कुछ भ्रादेशात्मव' श्र्य रखती है, यह धारणा प्रूरव वी 
विचारधारा या भ्रम नही थी। परन्तु यह धारणा यूरोप वी परम्प्रापत प्रत्या- 
त्मिकता वा एव' भ्रग अवश्य है। मध्ययुगीन ईसाई धर्म जिन-जिन बातों में 
प्रसव की घामिक' झौर रहस्यवादी विचारधारा से भिन्र था उन में एक यह बात 
भी थी कि इसने इतिहास को धर्मं विद्या बनाने था प्रयास किया, प्रौर श्राज के 
भी भ्राघुनिक भौतिक दर्शनों की ईसाई मत में यह प्रतिक्रिया हुई है वि उसने फिर 
एवं बार उसी परम्परा को जिदाने या प्रयत्न किया है। इसी कारण शव फिर 
लोग घिर उपेक्षित श्रन्तिम गतिवाद थी भोर मुडे है, जो बार्थ के नव्य-दंलविववाद 
में भर मप्रदाय की धर्म विधा श्रौर उपासना विधि तबः में फिर उभरता हु 
दिखाई देता है। उदाहरण के लिये देखिये पविश्र झतिवार वी प्रतीक्षनँ 
उपासना विधि जिसको फिर से ग्रहण कर लिया गया है। समार वो द्रयामत 
के दिन की दूप्टि से देखा जाता है श्नौर इस प्रकार काल बरे समस्त प्रक्रिया, भौर 
उसमें हम सव दिस प्रकार फसे हुये है, यह सब अपने उचित रूप में देखे जाते है 
(पेगुई और वलाउडेल जैसे विचारका की कृतियों का श्रधिक विशेष रुप से यही 
महत्व है) । इस दृष्टिकोण से ही ईसाई विचार-धारा में नई प्रणालियाँ निकली 
हँ। यह प्रणात्रियाँ समकालीन इतिहास पर बढा ध्यान देती है, भौर उतवा 
यह मत है कि सृप्ट जीव अपनी मुक्ति केवल अपने ही अयास से मही, भपितु समाज 
में रह बार झोर उसवा एव सदस्य वनव-र ही पा सकता है। 
का के श्रन्चर्यंव जीवन वय एव अध्यात्मिय- पृष्ठमूमि से रंवप जोडने का झाधु- 
निया वाल में यह सब से बढ प्रयाम है, शौर हो सकता है कि यह उस सइलपण वी 
ओर पहला वदम हो, जिसे पूरव, झपनी भ्रध्यात्मिक्ता की प्रमुखता ये! झाधार 
पर प्रहण चर सके, और जिसे अज्नेयवादी पच्छिम भी इस आरशिव भान्यता में” 


६ 


भानयतावाद झोर शिक्षा 
हारा समझ सत्े' विः मनुष्य में एवं स्वामाविया भाईचारा होता है, भौर समाज 
व्यक्ति से वुछ भागे दर सवता है । यदि इस उपवल्पना को स्वीवार वर लिया 
जाये तो नि सदेह सम्यताओों थो भाषु ने, भौर विविध राष्ट्रों की प्रतिमा तया 
शाज की मबटस्थिति का हल सोजते में उनके भ्रदवान मे विभिन्न मूल्यावनो 
वो बडा महत्व दिया जायेगा। परन्‍्तु घतं यह हे कि जिस बाल प्रक्रिया वो हम 
एक स्थिर एपरेखीय श्लेणी मानते है. उसपे' स्थान पर हम पाल प्रगति की अनेया 
परउपर साथ रहने याली नियद घासमो ये कल्पना को प्पयायें। ये मिमत 
घारापें हं-“/यौद्धिए' और यैगानिय ज्ञान पर लागू होनें वाली धारा जो सर्वधिक 
एबरेखीय है, अन्रेयता के प्रधवार में तिपठी हुई ऐतिहासिव घटनाओं थी धारा, 
हर प्रकार के अत्याचार पर विजय वी प्रत्रिया से सबंध रखने याली घाय णिसमें 
प्रगति के विस्फोट होते रहते हैं भौर परत्येए विस्फोट वे” बाद भवनंति होती है, प्रौर 
किर एवं नवीन प्रारभ होता है, भौर अभ्रध्यात्मिक विवास की धारा जोकि 
शायद समय-लोप वी घारा ही है, जिसमें पूरव के' झनुसार कोई प्रगति परम्परा 
के शाथ बबी नहीं रहती, भौर पच्छिम के अनुसार जो व्यक्ति के उद्धार के साथ 
जुडी हुईं है। 5 
माल वी नियत धारा की सक्त्पना, राप्ट्रीय प्रतिभा के प्रकारो वी पनेवता 


की ही पूरक है, भोर जो सफट इतिहास री बुतपरस्ती (जैसे मार््यवाद) में है 
उससे हमें बचा लेती है। 


मसानवतायाद पौर दिद्ता 
रह जाना, वाम में से सूजनात्मक तत्व का निकल जाना, झौर मनुष्य का प्रपनी 
स्वाधीनता सो बैठना । इग्के भतिरिफ्त इसमे भधिक बाला पहलू वह है जिसमें 
प्राधुनिक साधनों का युद्ध भौर विनाश्ष के लिये उपयोग किया गया, भोर सह 
डर ऐदा हो गया कि साझी शक्ति कुछ थोड़े से ब्यक्तियों के पास प्रा जायेगी प्ौर 
भन्त में अमानुपिझ भौर गैर जिम्गेदार सत्वो के हायीं में चली जायेगी जैसे (राष्ट्र, 
प्राविक युद्ठ, तानाशाह) । हु 
बुल लोग जो एशिया की शिक्षा का प्रतुसरण करने का दावा करते हें, 
परन्तु सो शायद उसको भर्यधिक सरल फरर देते हूँ, स्वयं टेफ्नोलोनी को एक 
बुराई घोषित करना चाहेंगे, जो मानव दर्प की, भौर प्रभुत्व नी एक ऐसी भावना 
की उपज है, जो प्रकृति को भपने दूधित मतलवो की पूर्ति में लगाया चाहती है। 
उनके सामने इस बुराई को दूर करने का एयः ही उपाय है कि झतीत की शरण 
सी जाये, सारी भशीनो फो नप्ड कर दिया जाये, झौर मनुप्प फिर एवान्तवास 
और चिन्तन शुरू कर दे। परन्तु यह सब व्यर्य पुरानी बातो को याद करना 
है। इतिहास कभी लोटता नही है, भौर जिन मनुष्यों का हमें परित्राण करना 
है वे कब के नही बल्कि झाज के लोग हे, जो वुछ उनके पास है भौर जो बुध नही 
है बह सब भाज कर है। उसके विश्वास और उनकी लालसायें सब बतंमान 
की है। टेबनालोजी भ्ौर विज्ञान तो साधन मात्र हे, और इस प्रकार न वे श्रच्छे 
है न बुरे। उनको नप्ट न करके हमें उतको अपने बस में करना चाहिये और 
उन्हें उनके उचित पद पर रखना चाहिये । थे सभी खतरनाक होते हे जब हम 
उनकी उपासना करने लगते हे। परल्तु जब उनको उनके उचित स्थान पर 
केवल साधन समझ कर रखा जाता है तो सन सतरा दूर हो जाता है। भव: 
इनको अपने सच्चे रूप में देखने के लिये हमें एक महान झव्यात्मिक पुर्जागरण 
को आवश्यकता पडेग्री। हमारा प्रारभिक प्रयास काम की एक अध्यात्मिक 
पृष्ठ-भूमि के निर्माण पर केद्धित होना चाहिये, जिसका आज लगमग पूर्ण अभाव 
है। शिक्षा की दृष्टि से ऐसे प्रयास के बहुत बडे मतलब निकलेंगे। परम्परा- 
भत ईसाई पृष्ठ-भूमि को हम झभी तक इसी रूप में कल्पना करते है कि वहा मानव- 
श्रम के दक्यिानूरी रूप पाये जाते हे, जवकि इसके माक्सवादी रूप क्रा लक्षण 
है उन्नीसवी शती वा भौतिकवाद और फऋान्ति कौ एक मसी ही भावना, जो झत्या- 
चार के विरुद्ध संघर्ष के समय में तो अत्यन्त दक्तियालो होती है, परन्ठु एक नये 
समाज के लिये कोई वैद्य नैतिक ढाचा तैयार नहीं कर सकती ! 
यहा फिर पूरद अपनी इस घारणा से कि भअनुष्य का शेष सृच्दि ते भाईचारा 
है, काम का एक नेतिक ढादे का विर्माण करने में बहुमूल्य गोग दे सकता हैं । 
श्€्‌ 


सानवतावाब झौर शिक्षा 
लिये श्रत्ह्म है। इस प्रापर वे भीषण प्रमाणों वे सामने यह बितयुस स्पष्ट 
हो जाता है वि मूत्यों थी जिन रुपरेंसाभो पर हमारे विभित समाज चिसाल 
से आधारित हूँ, बढ़ प्रव हमारी यमस्याम्रों मे व्यवहार-योग्य हव मिवासने के 
लिये पाफी नहीं है। हमें उनया आमूल पुन परीक्षण बरना है। 

विशेष रुप से दो तथ्यों वा ध्यान रफते हुये हमें शिक्षा को एप विलडुल नये 
साने में ढालना है। एक तो मानवजाति की मौजूदा जनसस्या, भौर दूसरे 
इस जनशाब्या में से बहुतों के लिये, जिसे हम परम्परागत श्रथ॑ में सस्कृति वहते 
है, उस तब पहुँचने वी झ्राग्ा तत न होना । श्रव न तो एशिया में और मे 
पच्छिम में मनुष्य वी किसी विशेष सरत्पना के, भ्रथवा शिक्षा के विसी विशेष 
श्रादर्श वे मूह्य का भावात्मक रूप से निर्णय करने वा कोई प्रप्न है। हमें 
अपने रूजातौपों में से अधिकाश की परिस्थितियों वो देखते हुए इन दोनों के वारे 
में फ़िर से विचार करना है। भाकसवाद ने भपने दुष्टिकोण से इसका एक 
प्रयास मिया है। हमें श्रव यह देखना है वि जो उत्तर माक्सवादी देता है, क्या 
उससे कोई भिन्न उत्तर हम दे सकते है ) यदि नही तो हमारा अन्त हो गया 
समझना चाहिये। 


फाम 
यह बहुत आवश्यक है वि हम अपने अपने देशों और सम्पताओं वा ध्यान 
रखते हुए, और एक स्थायी सवट स्थिति के पैदा हो जाने के डर से, मानव श्रम 
को क्या अर्य होता चाहिये इस पर विचार करें) यह समस्या सदा से हमारे 
सामने रही है। धर्मविद्या और दर्शन ने इसको सुलझाने का प्रयास भिया हैं, 
परन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि उनके उत्तर हमेशा एक विज्ञेप सामाजिक भौर 
आधिक स्थिति के आधार पर किये गये हे (प्राचीन युग भ्रया, भ्धिक भर्वाचीन 
बगल में हाथ से काम करने वाले हवश्षियों वी निशृष्ट स्थिति, भौर कुछ 
सल्कृष्ट समझे जाने वाले वैगमो का समुत्कर्ष इत्यादि) ॥ 
जब टेक्सोलोजी ने तेजी से बढ़ना शुरू क्या तो उसकी प्रारमिक प्रवृत्ति 
अनुष्य के दैनिक जीवन को झासान बनाते की झोर थी । झौर झसल में उसने 
इस शिक्षा में निविवाद रूप से प्रगति कराई। काम हलवा हुआ, सफाई सुयराई 
चढ़, और: शरीर की मेहनत शहरीजो, मे करती शुरू करटी. इस वयबीर के 
दुसरे रुख को तफसील से वयान वरने की कोई झ्रावश्यवता नहीं है, जिसमें हम 
देखते है कि तकनीकी श्रगति अनेक भयकर बुराइयो वा खोत बनी, जैसे मतुष्य 
जग चेतना का ही भाकडो के भ्धीन हो जाता, उसका एक बेनास इकाई बन कए 


कप 


सानवताबाद और शिक्षा 
रह जाना, काम में से सुजनात्मक तत्व वा निकल जाना, और मनुष्य का अपनी 
स्वाधीनता खो बैठना । इसके झतिरिक्‍्त इससे अधिक काला पहलू वह है जिसमें 
आधुनिवः साधनो का सुद्ध और विवाश के लिये उपयोग किया गया, ओर यह 
डर पैदा हो गया कि सारी शवित कुछ थोडे से व्यक्तियों के पास ञ्रा जायेगी और 
अन्त में अमानूषिक मौर गैर जिम्मेदार सत्वो के' हाथो में चली जायेगी जैसे (राष्ट्र, 
आधिक गुट्ट, तानाशाह) । 
घुल लोग जो एशिया वी शिक्षा का अ्रतुसरण करने का दाया करते हे, 
परन्तु जो शायद उसको ग्रत्यधिक सरल बर देते हूँ, स्वयं टेबनोलोजी को एक 
बुराई घोषित करना चाहेंग, जो मानव दर्पे की, और प्रभुत्व की एक ऐसी भावना 
की उपज है, जो प्रकृति को श्रपत दूपित मतलवो की पूर्ति में लगाना चाहती है। 
उनके सामने इस बुराई को दूर करन वा एक ही उपाय है कि अतीत की रण 
लो जाये, सारी मशीनो को नष्ट कर दिया जाये, और मनुष्य फिर एकान्तवास 
और चित्तन शुरू कर दे। परन्तु यह सब व्यर्थ पुरानी बातो को याद करना 
है। इतिहास कमी लौटता नहीं है और जिन मनुष्यो का हमें परिताण वरना 
है वे कुल के नही वल्वि' आज के लोग हं, जो कुछ उनके पास है श्ौर जो कुछ नही 
है बहू सब झाज था हैं। उनके विश्वास और उनकी लालसायें सब बतेंगान 
की है। देकनालोजी भौर विज्ञान तो साधन मात्र हे, ओर इस प्रवार न वे अच्छे 
है त वुरे। उनका नष्ट न बरके हमें उनको अपने बस में करना चाहिये भौर 
उन्हें उनवे' उचित पद पर रफना चाहिये। वे तभी खतरनाक होते हैं जब हम 
उनकी उपासया बरने सगते हे। परन्तु जब उनको उनके उचित स्थान पर 
चेवन सापन समझ वर रखा जाता है तो सव सतरा दूर हो जाता है। भत 
इनको प्रपन सच्चे स्प में देखन के जिय हमें एवं महान प्रध्यात्मिवा पुन्जायरण 
वी प्रावश्यकता पडगी। हमारा प्रारभिकः प्रयास काम को एक ग्ध्यात्मिक 
धृष्य-भूमि ये' पिर्माण पर बेन्द्रित होना चाहिये, जिसवा आज लगमंग पूर्ण प्रभाव 
है। शिष्षा की दृष्दि से एसे प्रयास के बहुत बढ मतलब निवलेंगे। परम्परा- 
गत ईसाई पृष्ठ भूमि व। हम भी तक इसी रूप में बल्पना परते है विः वहा मानव- 
अम थे दव्ियानूसी रुप पाये जाते हं, जवाबे' इसके माकसंवादी रूप वा लक्षण 
है उप्नीसवी शती का भोतिववाद घौर त्रान्ति को एक मसी ही भावना, जो अत्या- 
जार मे विरद्ध सघप के संगम म ता अत्यन्त शक्तिश्ञात्री होती है, परन्तु एवं ने 
अमाज ये जिये याई येथ् नंतिक ढछाचा तैयार नहीं बर सकती। 
यहा फिर पूरब भ्रपनी इस धारणा से कि मनुष्य वा क्षैप सृप्टि थे भाईचारा 
है, बाम या एव नैतिय' दाये वा निर्माण बसे में बहुमूल्य योए दे सपता है । 
श्€ 


मानवताबाद और शिक्षा 


राजय' वो एशिया यो बोई विशेष जानवारी नही है, फिर भी यह वहा जा 
सवा है पि पूर्वी लोगो में से भ्रधिवाश भनी उस भ्रवस्पा ता' नही पहुचें हे 
जिशाया वर्णन ऊपर किया गया है। उनवे' बीच शिक्षा वी जो समस्या उठ 
रही है वह सब से अधिव' प्रारभिव' प्रवार की है, जिसको यूरोप में बहुत पहले 
सुलझाया जा चुवा है, श्र्भात्‌ निरक्षरदा को मिटाने को । इस समय' बडा 
खतरा इस बात का है दि पूरद बे आम लोग सदसा अपने आपको एवं ऐसे सस्ार 
में पा रहें हें यहाँ ठेक्‍्यालोतची का वोलवाला है, परन्तु वे उस वोच वी ग्रवस्था में 
से नही गुजरे है जहाँ उन्हे व्यवहारिवः रूप में और थोडे में बहू ज्ञान मिल सका 
होता जिससे स्वय निर्णय व रने में समर्थ होते, भौर कुछ हद तवः अपने विधेव को 
टेलनानोजी द्वारा पराभूठ होने से वचा सह्ते। परन्तु हम उतने ही न्याय के 
साथ यह भी सोय सफने है कि शायद इस प्रकार कुछ जातियों या विशुद्ध भरद्धा वे 
युग से निकलकर सीधे टेक्‍्नालोजी को सम्यत्ता की मान्यताभरो से टप्कर लगने से 
बुछ विल्मबवारी फत भी निकलें। कम से बम हमें एक अध्यात्मिकता जो 
अभी तब जीवित है, और जो भभी तब' बोर विज्ञान के स्तर त्य' नही गिरी है, 
उस पर इस टरयार का क्या प्रभाव पडता हे, इस को ध्यान से देसते से चूकना 
नहीं चाहिए। 
इस प्रभार पूरव भौर पब्छिम दोनो में सप्र॑णेल्प से विषय और, लगभग 
बिरोदी परिस्थितिया ये समान रुप से वही एक खतरा पैदा बर दिया है वि' बद्दी 
भनुष्य आकडा, टेवनालोजी और भोतिव' सफलता के व्यकवितनिरपक्त ग्रत्याचार 
के बस में ५ हो जायें। जिन वस्वुओ की झाज हम ठमाम सम्यताओा में और 
मानव जाति दी समस्त परम्परा में खोज वरनी चाहिये वे हूं भ्रष्यात्मिकता बी 
प्रचित निधिया, मावव के व्यक्तित्व का आदर, और पवियता की भावना, जिनसे 
वि' एवं नये मानव की सृष्टि हो रुपे---एफ ऐसा मावव जो अपने आविप्कृत 
साधनों से पूरा लाम उठा सक परम्तु उसके साय-स्तथ जिसे यह पुनर्वोच हो कि 
उच्तमें केवल प्रकृति को अपने बस स करो से भी अधिक वडे काम करने की 
कमता है । 
कोई भी शिक्षा-पद्धत्ति जो मनुष्य यो इस प्रकार का पुनरवोष कराते में सद्यायक 
नही होती, वह भवर्य ही मनुष्य का मनुष्य के ऊपर अत्याचार कराने का साधन 
बन जायेगी। शिक्षा वी कोई भी प्रणाली, चाहे वह कितनी भी पाण्टित्यपूर्ण 
॒यो न हो, भौर चाहे वह क्तिती भी पक्की बरह्‌ परीक्षणा और आकडो पर क्यो 
न आधारित हो, स्वत लाभकारी नहीं होती। इसमें कोई शब' नही कि सनुष्य के 
विश्लेषणात्मन' ज्ञान प्राप्त करने से शिक्षा और चिकित्सा दोनो में प्रगति हुई है। 
द्र्शू 


पच्छिस के देशों में मानवततावादी शिक्षा 
जान दौ० क्िघ्दो 


मुझसे झागासी समेलन के बिपय में अपना दृष्टिवोण रखने के लिये बहा 
गया है। परन्तु कोई भी दृष्टिफोण, विशेषकर शिक्षा समस्याझ्रों पर, मनुष्य 
की अपने शिक्षा विषयक पृष्ठ-भूमि प्रौर परिस्तीमाओ्रो से भ्रतिरजित होता है| 
में इस समम एक ऐसे व्यक्ति की हैसियत से वोल रहा हूँ जिसने स्कूल पोर कालिज 
में घुराते शासकीय ठग से सीखा पढा है। बीस वर्ष स्वूल का मुख्याध्यापक रहकर 
में ग्रव भ्रावसफई के एक कालिज का अध्यक्ष बना हूँ । मुझे इस वात का खूब 
अभास है कि, अन्य बम प्राचीन विश्वविद्यालयों की तरह झावसफई का भी दृष्टि 
कोण प्रब वदल गया है। अब महाँ शिक्षा को एक झधिव' विस्तृत और अधिक 
लोफतत्रीय दुष्टिकोण से देखा जाता है, और दूसरे विद्यान के अध्ययन या क्षेत्र और: 
उसका महत्व भव बहुत बढ गया है । 
फिर भी, शास्तीय शिक्षा यदि मनुष्य को १६५६ की तात्वालिक समस्यात्रो 
का सामना परने के लिये उपयुक्त बनाते वा श्रेष्ठ माध्यम न भी समझी जाये, 
तो भी सस्कृति और शिक्षा के इतिहास को समझतने में तो यह वैज्ञानिक दृष्टिकोण 
की अपेक्षा अधिक सहायक हो सकतो है। वास्तव में, पुनर्जागरण के युग के 
बाद को यूरोप की समस्त मानवतावादी दिक्षा पर, विशेष कर उजीसवी झती में 
शास्तीय दुष्टिफोश का बडा प्रबल प्रभाव घा। बहुधा यहाँ तक दावा भी किया 
जाता है कि यह पब्छिमी सम्पता का आधार है, और मैने वहुत बार परच्छिमी 
या ईसाई सम्यता' यह वाक्य पढ़ा है। हम देखेंगे कि इन दोनो उपाधियों के 
बिलकुल झलग-समलग मतलब हें । पूर्वी विचारधारा का मेरा ज्ञान बहुत थोडा 
और ऊपरी है, यह मेरी रुचि का जो प्रशरा की भौर झुकती है, और मेरे भ्रज्ञान 
का थो झचरज की सीमा तक जाता है, एक योग है। भेरी ही जंसी पृष्ठमूमि 
रखनेवाला एक साधारण अग्रेज समक्षता है कि पूरवी आदर्श विचार-्रघान है 
झौर उसकी प्रवृत्ति मनुप्य के अपनेपन की ओर से इनकार करने की है, जद वि* 
पच्छिमी दृष्टिकोश अधिव' व्यवहारिक है सौर उसमें अधिक आत्मचेतना है । पहले 
पहल तो यह आशा होती है विः इन दोनो के वीच मानवतावादी शास्त्रो की जात- 
बारी भोर मानवतावादी शिक्षा एक आदर्श सेतु का काम दे सकती है। और 


धरे 


गरावपतावाद झ्रीर ज्िक्षा 
सह विषय विधारयोग्य है थि यह घारणा महा तर ठोक है । यदि यह दीव हों, 
मो इसमें हमें इस समेंसन में जिस भ्रइस पर चर्चा होती है, उय वा उत्तर देने में 
“बड़ी सहायता मित्र सती है । 
प्राज + प्रिटेग-विवासियों थी स्वूल में भाववतावादी शिक्षा भौर यातिज में 
चैशानिय शिक्षा दी जाती है, भौर स्पप्ट है वि सानवतावादी शिक्षा बैज्ञानिय' 
शिक्षा थी प्रपेक्षा पूरवी दर्शन ये झ्धिय' निवट है। फ़िर भी शुरू से ही, पच्छिम 
में साहित्य, कला भौर पमंचर्चा ये प्रशिक्षण से जिन मानवतावादी झादर्ण वा 
अन्तर्तिवेश विया गया है, थे पच्छिमी विचारधारा मे व्यवहारित शुवाव झौर 
राघेत विवेक तथा रूप की भाववा हारा भ्रतिरजित है। इस सब का प्रादुर्भाव 
प्राचीन यूनान में ही हुमा है, झौर यूनानिया की हृतियो में विचार-प्रधान श्रादर्श वा 
पुट बहुत ही मम हूँ यद्यपि प्लेटो में इस या कुछ लेघ पाया जाता है। परन्तु 
झन्य स्थलों बी तरह यद्धाँ भी प्लेटो वी महानता उसे केवल श्रपने राष्ट्र भयवा 
अपने युग वा प्रतिनिधि सात्र नहीं रहने देवी । वह भी माबियों वा गुरू और 
गद्य-लेसपा को प्रनुतवपारी मानवा था, उस की प्रधान सवल्पना सक्रिय विवेक 
वी है ने कि निष्विय चिन्तत की । झ्ाजवल यह दिलाई दे रहा है कि प्रावीन 
यूनानी दूष्टिकोण या अध्ययन बरनेयाले हाल बे वाम-पक्षी विद्यार्थी यूनान वी 
और यूनानी दुष्टिवोण प्र ग्राधारित शास्त्रीय शिक्षा थी इग विया पर श्रायोचना 
छरते हूँ कि यह पर्याप्त माना में व्यवहारिय नहीं है, भौर उसने समप्ठि रुप से 
समाज मे हिता का ध्यान रखते हुए विज्ञान बा विवास नही विया। हालके 
झनेक' लेखको ने यूनानी साहित्य वे! रहस्यात्मक और धामिया तत्वा पर आदोप 
किया है श्रौर ऐसा करने में इन तत्वों बो बढा-बढ़ा वर बयान विया है । 
हमारी पच्छिमी सम्यता के दूसरे तन्तु ईसाईमत में विचारात्मवद्ा वा वाफी 
प्रयल पुट था झौर अब भी है । परन्ठु यूनानी विवेक ने उसवो फोरत ही यूरोपी वेश 
पहना दिया जिससे कि वह मे र-ईसाई जगत से सघर्ष बरने के लिये उपयुक्त हो जाये। 
यूनानी भाषा के प्रयोग से ही इस प्रवृत्ति को ओर भी बल मिला, भौर शीघ्र ही 
रोमन साआज्य वा स्वीकृत धर्म बन णाने पर ईयाईमत शोर भी अच्छी तरह 
संगठित हो गया भौर इसवरा दृष्टिकोण भ्रधिव व्यवहारिक' हो गया। पुन- 
जागरण कौ प्रक्रिया ने एक बार फिर यूरोप के उपर शास्त्रीय दृष्टिकोण के ग्रहण 
पर जोर दिया, और शास्त्रीय शिक्षा वी भ्रभिजात वर्गोय परम्परा को बल दिया, 
जिससे वह एक साथ ही सीमित भी हो गई झौर पुष्ट भी। छाासव वर्गों बे 
दृष्टिवोण वा भाधार प्राचीन गौरव ग्रन्थ ही थे, विशेष कर ब्रिटेन में झौर भाज 
मी हम यह देख सकते हे निन राजनीतिज्ञा को शिक्षा दीक्षा इस परम्परा में हुई 
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सानवतादाद झौर शिक्षा 
है वे विदेशी भौर साआर्जी गामलो से अधिफ सुगमता के साथ निषठ सेते है । 
परन्तु घरेलू भौर आधिक समस्याम्रों के साथ उन्हें यठिताइयां होती है, क्योकि 
जो इनिदास उन्होंने पढ़ा है उसमें ऐसी समस्याप्रों की तरह का कोई उदाहरण 
नहीं मिलता | प्पने मामूली श्र्य में पच्छिमी संस्दर्ति गुछ थोड़े से लोगों की 
संस्दृतति के स्िवा भर बुछ नही थी। पिछली दो शठियों में प्रिटेन में हमारे 
जो विनारक झोर लेखक हुए हूं उनमें से कुछ थोड़े से ऐसे भो थे जिनकी रूचि पूरव 
गो झोर थी, भौर यद रुचि बढुधा पूरव से हमारे राजनीतिक भीर आधिक संबंधों 
से प्रारंभ होती घी । परन्तु मे समझता हूँ कि ऐसे लोग हमेघा बुछ झलग झलग 
और विजातीय से होते थे । इस प्रगार को रुचि झौर इस प्रकार वा दृष्टिकोण 
झाम लोगो को तभी भाते थे जब उसको कोई फवि या फोई स्त्री उफ़्याशलार 
एुक वाहिपात ठग से खमानी शौर विदुत बना देता था। उन्नोत्तवी झती या 
उत्तरार्ध हगारी भधिषतम भौतिक समृद्धि वा युग था, भौर साहिसिकता भौर 
व्यक्तिगत रुप से पढ़ले करने फे पच्छिमी गुण इस युग के विशेष सक्षण थे। 
परन्तु उसी युग में उमर युग के झालोचक भी पैदा हो गये, और मेध्यू भ्रार्नल्ड ने 
अपनी एक कविता में, पुर्वी चरित्र का स्मरणीय ययपि, कुछ कुछ झार्देशवादी 
चित्र छीचा है। कविता यहाँ उद्धृत करने योग्य है: 


कैया हम अग्रेज लोगो को यही करना है 

कि हम अपने नारो में पडे रहें 

जहीं नित नया शोर उठता रहता है 

झौर मत्ष्यों का अ्विरल प्रवाह 

निरन्तर चलता चला जाता है? 

क्या हमारा सही काम है 

कि हम हु 
अपनी चाल मनन्‍्द किये बिना 

परन्तु हृदय में चिन्ता लिये 

दल भौर टोतियाँ झौर काफिले बनाये, भौर 

भूमध्य सागर के मृदु तट पर, 

आर नी नदी के किनारे, 

आऔर पूरब में, 

एक छोर से दूसरे छोर तक घूमते फिरें, 

ओर एक अब से दूसरे झुदर तक के सब दृश्य देखें 

जन पर एक नजर डालें, सिर हिलाये शौर झागे चल दें ? 
परन्तु, 

कभी एक बार भी, 
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यदाँ तवा मि हम मर भी चायें, 
झपती झात्मा में हमारी निष्टा न हो । 
भर हम क्र 
योई मुनि, 
जिसने लिये दुनिया मर चुवी है, 
झरोर मनुष्य एवं यण मे समान है 
और जीवा मात्र एवं सेल है ; 
जो वृक्ष मूसा पर शयन वरता है 
और दिन में बेवत एव बार 
झपना दण्ड य्मण्टयु लिये 
गाँवों में, मनुप्यो के घरो में, 
धेवज़ उतना भोजन पाने ये' लिये जाता है 
जिससे बहू भपनी जीवन यात्रा पूरी कर सबे, 
झौर अपने प्रस्तित्व वे पवित्र ध्येय को पा सबे। 
जटाधारी, शुर्रियाँ पढा हुप्ना, श्वेत बस्त, 
ऐकावी, मौन, 
दिन रात घह ईइवर थे प्रनन्त रहस्यों पर चित्तन करता है, 
झौर हिमानी वी बरफ मे समान घान्त, 
भारत मे' उन पव॑तों वी गोदी में विश्राम यरता है। 


मेध्यू भ्रातंन्‍ड वे! समय से भव तक' हमारी शिक्षा बहुत बदल गई है, भौर 
निश्चय ही यह परिवतंन पूरवी दर्शन वी दिश्या में नही हुआ है। विज्ञान रूप 
और अमली नतीजों पर एवं समान छोर देता है, झोर इसके भतिरिवत्र उन वस्तुपों 
को भी प्रमुखता देता है, जो तोली जा सकें, मिनी जा सर्दे और जिनवे' झावडें 
तैयार विये जा सर्वों। इन सब बाता में यह मानवतावादी शास्त्रों से बिलकुल 
भिन्न है। इस प्रकार विज्ञान पूरबी दृष्टिकोण से तो वहुत ही दूर जा पडा प्रतीत 
होता है। परन्तु यह याद रखना चाहिये वि' इस पर भी यह भन्तर्राष्ट्रीयता 
के पक्ष में एक' बडी शक्ति है। (१६४६ में घन्दत में जो यूनेस्वों सम्मेलन हुमा 
था भौर जिसमें प्रोफेसर गिल्वर्ट मरें, डा० जूलियन हस्सले, भोर रायल सोसाइटी 
के अध्यक्ष भी उपस्थित थे, उसको मुझे भच्छी तरह याद है। हमने एक राज 
नीतिज्न का भाषण सुना जिसमें उन्होने इस बात का बडे प्रभावी छतद्दों में झनुग्रह 
किया था वि' पूरव और पच्छिम के वीच अधिक विचारविनिमय होना चाहिये, 
और यूनेस्को को प्रोत्साहन मिलना चाहिये। इस पर झनेक प्रमुख वक्‍ताओो ने 
उसी समय यह बताया कि उनके अपने अपने क्षेत्रों में तो, विज्ञान, गणित और 
दर्शन पहले से ही इस प्रकार के दृढ सबंध मौजूद थे, भौर यह स्पष्ट ही था, कि 
वैज्ञानिकों ने, अपने विषय में एक महान सामान्य परम्परा, सर्व के' रूप में पाई 
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है, जिसको हम सतरहवी शत्तो मे लोकतस्त्र बे' आदर्श वा आधुनिक पर्याय माने 
घबते है ।' 

[कर भी, ऐसा प्रतीत होता है श्ि न तो विज्ञान गौर न भानवतावादी दास्त्र, 
अपने झाप से ही पूरव झौर पच्छिम के बीच एक सेतु वा प्राघार धन सकते है । 
सदि इस नाजुत' वर्तमान झती में हमें ससर की एकता को रक्षा करनी है तो हमें, 
इस खाई को पटाने की ययाराक्ति वोझिय बरनी चाहिये। मुझे सन्देह है कि 
हमारी अपनी झोर यदि हम अपनी शिक्षा में कुछ पूरवी पुट मिला भी दें, तो केवल 
उसीसे यह कार्य हो जायेगा। स्पूल जाने वाले बच्चो वे' स्तर पर तो में झपने 
अनुभव से फह सवता हूँ, कि उन वी अपकत बुद्धि के योग्य लिखी हुई पुस्तकों में 
यदि पूरवी दूष्टिकोण का सम्रावेश किया जाये तो उसका समझता घठिन होगा । 
मेने श्रनैक वार १७ से १८ वर्ष आयु वे चतुर विद्याथियों की कक्षा में पूरब्री धर्मो 
पर कोई पुस्तक पढाने का प्रयास किया है। उस पुस्तक में जो कुछ लिखा रहता 
है उसे तो वे सम्रझ जाते थे, परन्तु वे उसका कसी ऐसे तत्व से सबध जोडने 
में प्रसमर्थ थे, जिससे उन्हें स्याभाविक सहानुभूति हों। उदाहरण के लिये उन्हें 
बताया जाता है फि पूरव में ससार को जिस दृष्टि से देखा जाता है उसमें व्यक्तित्व' 
जैसी कोई वस्तु नही है 'जिस प्रकार समुद्र की तरगो का तरयगो के रूप में समुद्र 
से ग्रवग कोई अस्तित्व नही होता । मेरे से पूछा गया कि इसका क्या मतलब हुभा, 

और में स्वयं उसको कुछ ने बता सफा । शायद इस सम्मेलन में हमें उत तरीको 
की बातत कुछ सुनने को मिले, जिनके द्वारा अपरिययव पच्छिमी बुद्धि पूरवी दृष्टि- 
कोण को स्वीकार कर करने के योग्य बन सके । 
लेकिन फिर भी मुझे यकीन है कि पूरवी विचारधारा में ऐसे तत्व हें जिनको 
यदि पच्छिम के साँचे में दाला जाये तो ये हमें वह चीजें दे सकते हैं जिसकी हमारी 
श्रोर हमें बडी श्रावश्यकता है। मानवताबाद के और विज्ञान के ग्रध्यापको 
ने भी पिछले बीस वर्षो में जो ग्रनेक पुस्तकें लिखी है, उनमें इस बात पर जोर दिया 
गया है कि, बिना यह पुछे कि 'गुझे इसमें से सिल्नता क्या है! और दससे भी बढ कर 
बिना परीक्षण की दृष्दि से, इन पर 'चिन्तन' करने का मामिक महत्व है। सर 
रस्विडे लिविगस्टन ले जिंस “महानता का स्वप्न कहा है उसी के लिये यह एक 
अनुरोध है। डा० लिविगस्टतन एक मानवतावादी है, परन्तु उनका दृष्टिकोण 
वैज्ञानिकों को अ्रमान्य नही है । मुझे स्वय इसका आज की यूनिवर्सिदी में एहसास 
होता है, जहाँ अब अधिक परियोमित और कम सस्क्ृत घरो से इतने विद्यार्थी आते 
हं जितने तीस बरस पहल नही झाते थे । उनके सामने महान विचारको की कृतिया 
रखी जाती है, परन्तु इन कृतियो को उन्हें केवल परोक्षणो की दुष्टि से पढना सिखाया 
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णात। है, भर ये वास्तव में समझते है थिः यदि एव बार वे बिशी फूरात को पिसी 
प्रध्यापप' भौर नोटों पी सटायवा से पूरा बर लें तो उन्होंने मानो उसबा साद 
सिचोड जिया है। में तो बकटगा वि जय सब वि भाप शाल्तिपुर्वेय बैठ मे जायें, 
और उस महान प्रशा को अपना काम ने करने दें, तवतव झ्रापगी रामझ में यह भावा 
धुमू ही मे होगा वि' एवं मद्ान प्रशा होती फ्या हैं। 
नि गन्देह इग प्रवार या बिन्तत उस चिन्तन से बहुत भिन्न है जियवी वल्पना 
धूरवी वियारयों दे थी थी । परन्तु सम्यता मे लिये यह श्रत्यन्त महत्व मी बात 
है गिः हमारा बौद्धिप दृष्टिकोण क्या है ? विशेषयर ऐसे समय में जब हम सबको 
सुच्छ पायंवलापो में ही फसे रहने वा डर है, भौर जब, मैय्यू धार्मस्ट वे शब्दों में 
“वमी एवं वार भी झपनी झात्गा में हमारी निष्ठा नह्दी हुई, यहाँ तय वि! हम मर 
भी जायेंगे ।' भपने विशुद्ध रुप में विचारात्मव' झादर्श भ्रवेला ही एप' उच्च शिक्षित 
व्यवि! मे लिये भी जीवन मी मारयों यो पूरा बरने में भ्रसमर्य सिद्ध होगा ।+ भौर 
मि सन्देहू यह बात सदा से है। श्रादि बाल मा ईसाई, णो चिल्तन को एवं 
गंभीर विपय मानता था, एय' तपस्थी ये रूप में झपने भाषवो संसार से भतग वर 
बे' एव मठ में बन्द हो जाता घा। परन्तु ईसाई परम्परा में पत्री भ्रग्रेज जाति 
मी व्यवहारिव बुद्धि ने हमेशा यह पाया है मि' इस परम्परा यो जीवन वा धर्म है 
बनाने मे लिये एफ प्रकार थे राममवाद के समान किसी न किसी दृढ़ मिश्र घातु 
भी भरावश्यकता है। मे दो स्वूलों वा मुख्याध्यापव' रह चुवा हूँ! इन दोतों 
स्कूलों वी स्थापना एवं प्रवल और प्राचीन ईसाई परम्परा वे अधीन हुई है, भ्रौर 
मेने भ्रव्सर देखा है वि चित से पढ़ने वाले भनेन विद्याथियों को ईसाई घ॒म वे' पवित्र 
तथा अससारी भादश्शों और स्पूल जीवन की व्यवहारिव' भाँगों के बीच जो भतर 
होता था उससे बडी व्याकुलता होती थी, हमारे स्वूलो में ईसाई धर्म बे माम मे जो 
चस्तु जाती थी वह ईसाई धर्म का दुछ रग लिये एव. सयमवाद के भ्रधिव॒ निकट 
थी। भोर सच तो अह है वि उन्नीखवी शती था एबं झौसत भग्रेज, विशेष १र 
चह जो भारत में आता था, एक शरीफ झादमी मे” भ्रादर्श को प्रपना पय प्रदर्शक 
बनाता था, भौर उसका ईसाईपना इसी आदर्श पर निर्भर रहता थां। झाप 
लोगो ने झायद यह वा सुनी होगी कि एवं ब्रिटिश भ्रपसर को मुसलमातों ने 
प्रषाड किया औ्रौर उसकी जान बत्यी के! किये यह ध्ते रफ़ी कि बह भएना धर्म 
छोद दे। उस अफ्सर को कभी विसी ने ईसाई धर्म वा कोई सास भावरण 
करते नही देखा था, फिर भी उसने नाम के धर्म को भी छोडने से इनवार वर दिया 
क्योकि यह विलवुल एव दारीफ' आदमी वा काम नही है। (वया यह सत्य 
है कि चौन में जावर वौद्ध धर्म में भी यह तवदीली भरा गई २? भेने लोगो को यह 
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ऋहते युना है कि बोद्ध धर्म के घीन में पहुँच जाने के उपरान्त उसको कनफुयूद्स 
के प्ादर्शवों के द्वारा उसी प्रव॥र दुढ़ बनाया गया, जिय प्रकार ईसाई धर्मे को सयम* 
बाद के हारा) दरामें सन्देह नहीं कि इस विचार-प्रधान श्राद्थ को यदि ग्राथुनिक 
जीवत की मांगों को पूरा करने में समर्थ होना है तो इसको भ्रधिक व्यवहारी बनाना 
होगा, भबवा इसे व्यवद्वारिक जीवत से जोड़ता होगा । परन्तु इसमें यहू प्त्तरा 
रहता है कि ऐसा करने से कही यह भौतिक दृष्टिकोण जो विशेष रूप से पच्छिमी 
है, इस भादर्श को यहा कर ही व ले जाये। पच्चिम में हमतोग अगेव' पूरदी 
आदयशों की शर्त प्रौर उतकी बुद्धिमठा का भ्रादर बरते हे, झौर हमें अपने स्कूलो 
और अपने घरों दोनो ही में इन मार्गों का सब्रिवेश वरना चाहिये। परन्तु जो 
कृछ मैने भारतीय शिक्षा फी बाबत सुता है उससे मुझे यकीन नही है कि शिक्षा 
के इश पहचू पर यहां भारत में, हमलोगो की अपेक्षा बुछ अधिव' जो र दिया जाता 
है। हो सकता है कि वास्तव में यहाँ इस पर हमसे भी कमर जोर दिया जाता 
हो। (में इस विषय पर कुछ जानना चाहूँगा) । क्‍या यह सच है कि भारतीय 
यूनिवर्सिटिपाँ हमारी यूनिवर्सिटियो से भी भ्रधिक परीक्षाओं वी दया पर रहती 
है, भौर ज्ञान को केवल ज्ञान ने' लिये उपार्जन करने के आदर को नही सपनाती । 
में यह पवत्री तरह जानता हूँ फि इग्लेंड में हम लोग यूनिवर्सिटियों को केबल एक 
उद्देश्य की पूर्ति का साधन, केवल 'डिमरी लेने कौ मशीनें! मानने के प्रलोभन 
में पड गये ह। मुझे यहाँ केवल सर वाल्दर मोयलें की पुस्तव' यूनिवर्सिटियो 
में सकटस्यिति' की चर्चा भर कर देनी बाफों है। थदि पूरव ने पच्छिमी शिक्षा 
के इस पक्ष की नकल की है तो मुझे डर है कि उसने उसके सबसे बुरे पक्ष की नकल 
की हे! 
हमारी अपती यूनिवर्सिटी सवन्धी समस्‍यायें है, जिनमें से कुछ इस युग की ही 
उपज है ! मुझे मालूम नहीं कि कहाँ तव भारत की यूनिवर्सिटियो की भी यह्‌ 
समस्याये हू । मेरे विद्यार्थी काल के बाद से यूनिवर्सिटियो के द्वार आबादी 
के एक बहुत अधिव' भाग के लिये खुले गये हे । आवरूफडे और केम्ब्रिन, लिनका 
अन्य यूनिवर्सिटियो वी अपेक्षा, शायद भ्रतुचित रुप से, अभीतक भ्रधिक नाम है, 
इनके बारे में यह वात विशेष रूप से सत्य है। झावसफर्ड में शायद बीस कालिज 
हूँ और एक काकिज में दर्जन भर खालो स्थानों के लिये सौ-सो अजिया आना कोई 
असाधारण वात नही है। यह एव स्वस्थ प्रवृत्ति है और झाजकल झायसकर् 
में रामाजिक महत्वाकाक्षायें रखने बाला आलसी युवक नही पाया जाता । परन्तु 
इस अवृत्ति के अपने खतरे है । तमाम अर्जी देने वालो से मुलाक़ात करना मेरा 
घाम है,और इसके वाद वरवस मेरे मन में अचरज होता है कि कहाँ तक एक प्राचीन 
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रिहाइशी यूनिवर्सिटी इन सब नवयुवर्तों (और में समझता हूँ मव-युवतियो) ने 
लिये दिक्षा का श्रेष्ठ माध्यम हो सकती है । मुझे लगता है मि' इनमें कुछ तो भपनी 
बुद्धि वा भ्पने स्वभाव के घारण यूनिवर्षिटी में शिक्षा पाने के योग्य ही नहीं है, 
और इस बीस वर्ष की ग्मायु में ये विसी अ्रमली वाम में श्रधिक श्रच्छे रह सकते हैं । 
छिक्षा वे सैद्धान्तिक पाठ्यक्रम भौर जीविवोपार्जन के बीच वी एक ग्रवस्था एक 
तकनीवी वालिज होता है, शौर हम में से प्रधिवतर इस बात से सहमत है वि' 
तबनीवी शिक्षा में इस्लेंड बहुत पिछडा हुआ है। प्रमरीका वी भपेक्षा तो वह 
निदचय ही बहुत पीछे हैं । भौर फिर बे विद्यार्थी जो २२ साल या उसमे अधिक 
भायु त्व' झागे पढने के योग्य भी हूँ, अपने लडकपन में, सैनिक सेवा के वारण, 
इतना कठिन परिश्रम वर चुके हे, कि जब तक वे यहाँ पहुँचते हे, तवतक उनका 
जीव-यल क्षीण हो चुवा होता है, भर वे इतने निर्लोच हो जाते है वि जो कुछ उनको 
हाँ मिलता है उस से वे पुरा लाभ नहीं उठा सकते ) आजकल सरवार की शोर 
से उदार मात्रा में जो सहायता मिलती है उसका एक बहुत प्रच्छा फ्ल यह हुमा 
है वि श्रव एव निर्धन लडवे' वे लिये भी झक्सफर्ड या नै म्त्रिज तक पहुँचने की भच्छी 
समभावता रहती है, और उसे उस कठिव प्रतियोगिता का सामना नहीं करता 
पडता जो कालिज द्वारा दी जाने वाली छात्रवृत्तियों के लिए होती है । पिचने 
दो वर्षों में इग्लेड भौर प्रमरीका की और भी झनेक यूनिवर्सिटियों को देसवर में 
रिहाइशी यूनिवर्सिटी के विद्विप्ट लाभो को भच्छी तरह से समझ सका हूँ । शिक्षा 
में जो कुछ सबसे भधिक मूल्य का होता है वह यहाँ, कक्षाप्रो के बाहर पुस्तवालयों 
में सीखा जाता है, या फिर यह छात्रो के कमरो में हासिल होता है जहाँ मतौपचारिक 
गोप्टियाँ होती है श्रौर चर्चायें चलती है, जिनमें भ्रक्तर जोश और भझज्ञान की मात्रा 
तो काफी रहती है, परन्तु जिनवग फल यह होता है कि उनमें भाग लेने वालो में 
उदारश्वृत्ति का ससार हो जाता है। रिहाइशी युनिवर्सिटी की भ्राधिक समस्‍यायें 
बहुत बडी होती है, परन्तु जहाँ रिहाइद समव न भी हो वहाँ भी झनौपचारिक 
घर्चाप्रो और वादविवादो के अवसर एक भ्रच्छी यूनिवर्सिटी का सार हैं । 
अब एक दूसरा प्रश्न दोष रहता है जो कसी भी यूनिवर्सिटी के मूल तक 
पहुँचता है। देश के जीवन झौर उस की शिक्षा में इस यूनिवर्सिटी का क्या कार्य 
है? इसमें कोई सदेह नही कि भ्राज कल पहले की अपेक्षा श्षिक्षण बहुत भषिक 
सुसगठित है, और इस पर कसी वो भी खेद नही हो सकता । परतु इससे यह 
खतरा झरूर बढ जाता है कि युनिवर्सिटी को एक बढ़िया प्रवार वा हाई स्पूल ने 
समझा जाने लगे। यहाँ से समझता हूँ विः यूनिवर्सिटी के इतिहास भौर उद्गम 
के कुछ ज्ञान था बडा महत्व है। परन्तु में देखता हूँ कि विशेष रूप से विज्ञान 
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के विद्यार्थियो यो यूनिवर्सिटी ये! उद्यम में बोई रुचि नही होती । यूनिबंसिटी 
का उद्गम इस प्रकार हुप्रा था वि विद्याथियो वा एक दल ज्ञान वो केवल ज्ञान 
के लिये उपाजेन करने के उद्देश्य से एक जगह इकड्ठा हो गया शोर कियी प्रस्यात 
व्यक्ति को अपना गुरू बना लिया। उदाहरण के लियें पेरिस भौर पहुआ फी 
पूनिवर्सिटीयों दा प्रादुर्मोव इसी प्रवार हुपा था। एक प्रवार से यूनि्वे्तिटिया 
झत्र भी अपने उद्गम झौर अपने गाय के प्रति सच्ची रह सकतो है, यदि उनमें 
अवर विद्यार्यी न हो। इस समय में इस पर और भ्रधिक कुछ कहना नही चाहता 
चर मेने सुना हे कि पूर्व के विद्यार्यी फिसी भी वस्तु बे' इतिहास में रुचि नही रखते । 
जीवन के प्रति एवं मायात्मत और पझससारो दुष्टिकोंग, और प्रगति ग शोर रो 
मौलिक' निराशावाद, इतिहास में रुचि को वम करते हें। परन्तु पच्छिम में 
हुपने इस बात में विश्वास वरना सोखा हे कि जवतक भाप मह नहीं जानते कि 
किसी बसु घा विकास किसी प्रकार हु्रा है, तब तक प्राप उस बस्तु का ठोक-ठीक 
ज्ञान भरा नही कर सकते । में मुक्‍्तर कष्ठ से यह स्वीकार करने को तैयार हूँ 
कि प्रगति के सवध में हमारा ग्रपना प्रहला विश्वास पिछले पचास वर्षों में बुरी 
तरह हिल गया है। परन्तु इतका यह झर्य नही है कि हम वस्तुओं के इतिहास 
और उद्गम में एक सच्ची रुचि न रखें ॥ क्या यह सच है कि प्राचीन भारत के 
इतिहास के लिये क्रिपी प्रकार के कोई प्रमिलेख नही है, और हमें तारीखों की 
सहायता के बिता ही घटतावलियों का आविप्कार करना पढ़ता है। पच्छिग 
में हम ने कम से कम दो स्रोतों से एतिहासिक दृष्टिकोण रखना सीखा है, एक तो 
मूल/नियों पौर रोमनों से, जिनको अपनी परम्परा पर गये था, और घटनाक्रमों 
के प्रति जिने का वैज्ञात्रिव' दृष्टिकोण था, भोर दूसरे यहुदियों से जो अपने ईइवर 
को एन' ऐस। ईश्वर मानते थे, जो अपना कार्य इतिहास के द्वारा ही करता हैं, जिसका 
प्रादि भी है श्लोर झन्त मी । में बडी विनय से पूछता हूँ कि क्या यह ऐतिहासिक 
चैतना एक ऐसी वस्तु है जो पुरव लाभदायक ढग से पच्छिम से लें सकता है। 
हमें लगता है कि इनसान स्वाभाविक रुप से हो ग्रतीत में कुछ रुचि रखते हे, जिसने 
ऊन्‍हें उनवा आधुनिक रूप दिया है, और यदि उन्हें कोई श्रभिलिखित अतीत नही 
मिलता तो वे एक ऐसा श्रतीत यढ लेगे, जिसते उनको साख बढे 
दूसरी ओर दा्तिक थौर घामिक ज्ञात के प्र्थ में, ज्ञान के लिये ज्ञान उपार्जन 
को परम्परा पत्च्चिम करे अपेक्षा पूरव में अधिक पुष्ट हुई है, और इस क्षेत्र में पच्छिय 
के विचारक पूरव के ऋषियों की' शागिदी कर सपते हे। परन्तु शान भोर 
दर्शन पर इस प्रकार जोर देना शिक्ष के किसी प्राद्यक्म की एक मदद नहीं हो 
सकती । यह तो अध्ययन के सनसस्‍्त कार्य कै ओर एक दृष्टिकोण है जिसका 
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विवास यूनिवर्सिटी वी श्रउस्या से और यू पियें कि स्पूल वी प्रवस्था, से भी 
पहले होता है। 
में स्वय भपने शिक्षा ये भ्रनुमव में यह यमी नहीं भूलता वि' जो लडके और 
नवयुवव स्वूलो में भाते हूँ वे बहुत मरके वैगे ही होते हे, जैस। उन्हें उतके घरो में 
बनाया जाता है। लोगों या पहना है विः शिक्षा वी सबसे पहली श्रधिवारी 
ससस्‍्था घर ही होती है। इग्लेंड में सदियों तव” बच्चे की प्रारभिक' पठाई धर में 
ही होती थी, भौर स्वूलो वो इस बात का भरोसा होता था कि घरो में ही बच्ची 
थे' लिये कथाग्रों शौर प्रार्यमान्रों वे रूप में एक सरल भर परम्परागत ज्ञान वी 
दृष्ठमूमि तैयार हो जायेगी यह क्या हर भला आदमी अपने बेटे वो सिताय्रेया 
इत्यादि। स्वूलो वा उतके छात्रों पर विविध प्रकार वा प्रभाव पडता है, भौर 
जिस स्वूल वा अपना एवं दृढ़ स्मरूप भर चरित्र होता है, उसकी छाप उसे 
तमाम संदत्यों पर पढती है। 
परन्तु जबतक स्वूलो झ्ौर वच्चो थे अपने घरो वे बीच कुछ सइतेषण ने 
हो तबतब' उनके बीच सघर्ष रहेगा। छोटे वालक वे' सामने दो स्तर होंगे। 
सोसह बर्ष की ग्राय्‌ में तो ऐसा होना स्वाभाविय ही है और इस प्रवार बे' खिचाव 
का बच्चा के बिंक्ास में एव महत्वपूर्ण स्थान होता है। परन्तु छत्बीस वर्ष पी 
आयू पर भी दो स्तर होना गलत है, झौर इस एवं सकतित चरित्र वे निर्माग में 
वाघा पडती है। यूनिवर्सिटियों वे'प्रनेक ब्रवर विद्याथियों को मैं जानता हूँ जिने' 
व्यवितगत जीवन में यह प्रश्न बडा विवट हो गया है। भावसकड वे दरवाजे भव 
विद्याधियो के बहुत अ्रधिक विस्तृत वर्ग बे लिये खुल गये हैं, झौर घनेव' सरलजीवी, 
अपरिप्डूत और वहुधा अदना घरा वे लडके सहसा एक एसी दुनिया में थ्रा जाते 
हैं जिसकी सस्ट्रति भ्रधिक पुरानी है। इनमें वहुत से नवयुवक तो, ऐसा प्रतीत 
होता है कि बड़े प्रशसनीय ढग से इस नये वातावरण के प्नुकूल झपने झाषवीं 
ढाल लैंते है उनके माता पिता को उन पर गये होता है और वे भी श्रपने माता- 
पिता वो वोई लज्जा वा करण नही समझते । परन्तु हर दशा में ऐसा नही होता, 
और फिर जो साघर्ष पैदा होता है उससे माता पिता के मनमें ऐसी शिक्षा के प्रति 
शवा, और नव-युवष वे सनमें झपने सीधे-सादे घरेलू जीवन के प्रति तिर॒स्कार की 
भावना पैदा हो जानें वी सभावना रहती है। हमारी शोर से इस समस्या वा 
हल यही हो सकता है कि हम झपने क्सी भी वौद्धिक' मात को गिरायें बिना, झनेव 
और बडें विभिन्न वातावरणो में पते हुये लडको के प्रति मैत्री भाव भौर राहानुभूति 
बनाये रहें। इग्लमैंड में लोकतत्न वा विस्तार होने से यह समस्या बडी विद 
हो गई है। वया भारत में झौर दूसरे पूरवी देशो में भी, जहाँ पच्छिमी शिवा 
२ 


भानवतायाद और शिक्षा 
और पच्छिमी भौतिकवाद ये! सहसा समाधान ने इसी प्रवगर का एक संघर्ष वेदा 
कर दिया है, एक तुल्य समस्या है? पया यह संभव है कि जौ विद्यार्यी सर्वथा 
दोष रहित भग्रेजी बोल सदते हैँ, और जिन को मिलटन और मेवासे शवानी गाद 
है, दे शिवा समाप्त करके एक ऐसे जीवन भार्ग पर लौट झायेगे जिसे सिलटन 
ओर भे यान शायद ही पसन्‍्द करते ? प्रगर ऐसा है त्तो यह विद्यार्यी मे हो 
सस्कृति के सुन्दर पुष्प हो, परन्तु मानों बद्दे पुष्षों के! समान है, ऐसे पुष्पों के जो 
फूलदान में रे हुये है, परन्तु जिनकी कोई जडें नही है, जिनके द्वारा वे अपने अपने 
परिवारों में जो शिक्षा उन्होने पाई है, झोर जो दृष्टिकोण बनाया है उसे स्थायी 
रूप दे सऊफ्ं। यह सतरा तय तक झनिवार्य रूप से बना रहेगा जब तक कि ससदति 
अपने विस्तृत भर्थ में, यु निवर्सिटियों से होकर प्रगली पीढ़ी के घरो तक नही पहुँच 
जाती । 
इन राब विचारों से यही निप्सर्प निकलता है कि पूरव और पच्छिम के बीच 
किश्ली म किसी प्रवयर का सेतु होना ही चाहिये। परत्तु फिलहाल तो वह इन 
दोनों के बीच अनिवायें रूप से जो चौडी खाई हो गयी हे, उन्हीं को पाठने बाला 
एल सेतु मान रहेगा। व्योकि इस साई के दोनो झोर की राम्यतायें अपनी भपनी 
और इतनी दूर तक पीछे फैली हुई है कि इनका वास्तविक समिश्रण नही हो सकता । 
इस प्रवार का सेतु बनाने में त्रथवा जो सेतु अब है उनको दुढ करने में शिक्षा एक 
प्रमुख साधन होगी। इस शिक्षा का उद्देश्य यह नहीं होगा कि एक ओर की 
भावनाओ्ो को दूसरी ओर इस॑ प्रकार फैलाया जाय कि उन्हें अपनी परम्पराम्रों 
के प्रति निष्ठा न रहे, वल्यिः इसका उद्देश्य यह होगा कि हेम एक ऐसे दृष्टिकोण के 
प्रति सहानुमूति रख सर्के जो पहले पहल हमें अवश्य ही वडा अजीब और कई 
बातों में अनाकर्पषक सा तगेगा। इस शिक्षा को केवल ऊपरी स्तर पर नकल 
करना ही नहीं सिखाना चाहिये । हमारी झौर हमारी शिक्षा का सगठित रूप 
कोई ऐसी चीज नही है जिस पर हम गर्व कर सबों। यह याद रखना चाहिये 
कि हमारी शिक्षा व्यवस्था ने तो अभी उन समस्याओं से मिडना शुरू ही किया है, 
जो इग्लैड को पिछले तोस वर्षों की सामाजिक क्रान्ति से पेदा हुई हैं। हम अभी 
तक श्ाजमाइद और गलतियाँ कर कर ही झागे बढ रहें है। परल्‍्चु हमारे 
संगठन के पीछे एक सज्या आदर है, पच्छिम को एक ऐसी सस्कृति का आदशे 
जो शास्त्रसम्मत ईसाई मत वी नीवो पर आधारित हो, और जिसका दृष्टिकोण 
ऐतिहासिक हो। हमारा विश्वास है कि यह आदर्श दूसरों के नकल करने के 
लिये तो नहीं परन्तु हाँ सहानुभूति से प्रध्यपन करने लायक अवश्य है। इसी 
अकार इसकी विपरीत प्रक्रिया से भी हम वहुत कुछ लाभ उठा सकते है । इसका 


ज्रे 


मानवतावाद भौर शिक्षा 

यह भ्र्य है कि निरे छात्रों के स्तर पर धथवा स्कूलों के स्तर पर ही नहीं, परन्तु 
समुदाय के नैसगिक श्विश्लेषित दृष्टिकोण के स्तर पर भी सम्पर्क स्थापित होने 
चाहियें। 


हम 


पुरब भ्रोर पच्छिम के देशों में सनुष्यों की 
संकल्पना ओर शिक्षा-दशेन 
रासबिहारी दास 


गहाँ मेरा उद्देश्य बुनियादी दस्तावेज की प्रातोचना वरना नहीं है। परन्तु 
शायद मैं अपने दृष्टिवोण का विस्तार अ्रधिक श्रच्छी तरह से बर सकूया यदि में 
यह बता दू कि इस दस्तावेज की किन-विन प्रत्यक्ष मान्यताओं से मेरा मतमेद है। 
ऐसा प्रतीत होता है दि इस दस्तावेज में यह भान लिया गया है विः पूरव में एक 
प्रशार पी सम्पता है भौर पच्छिम में एक विलवुल ही लग दूशरी सम्यता है, 
जिसवा फल यह हुपा है कि दोनो प्रदेशों के लोगो के बीच सघर्ष का प्रकुर पैदा हो 
गया ऐ, श्रोर भव परस्पर सद्भावना के द्वारा ही इस सधप की समावना को मिदाया 
भयवा न्यूनतम पिया जा सवता है। परन्तु स्वय इस दस्तावेज में ही यह भी 
माना गया है वि' पूरव में केवल एक हो राम्यता नहीं है। वहा अनेक सम्यतायें 
ई भोर हो समता है कि' हम उन में कोई एकता न पा सर्कें। इसलिये मानव 
सम्पता में पूरद भोर पच्छिम का भेद करना कोई श्र नही रखता। प्रेस दूसरा 
भामभेद यह है वि मैं इस मान्यता पर गहरी आपत्ति बरता हूँ कि दो देशो के सोगो 
के बीच संघ बसी भी उनकी अपनी प्रपनी सम्पताओं के परस्पर विरोधी दृष्टि- 
गोणों ऐे पररण पैदा होता है। इग्तैड भोर फ्रास प्रयवा प्रास और जर्मनी 
भी भम्पता पो हम एवं कह सकते हैं, फिर भी उतके बीच बहुधा सर्ष होते रहे 
है। मेरा यह निश्चित मत है वि राष्ट्रो श्र व्यक्तिया में जो सर पंदा होते है 
थे उनरी सम्यता मे दृष्टियोणो के सर पैदा होते है 
सक ि रण नही होते श्रपितु उनके चरित्र 
एगम्य-हत्व है छापे! धारण होते हू चरित्र में जो 
मेने विभिन्न मम्यताप्रों दो धर्चा प्रचनिन परिषादी 

॥रन्तु य* गवान उठाया था सता है हि हे के 
भी समता है या नही। सन्पवातो विभिक्न कहना कद मानी: 
बी, प्रौर े भाव्विर मुुष्या वीहो 

| पर मनृष्य घपने हृदय और हे जड़ पदायों 
सन था पपम्प होते $ ।नरात्मा के बुद्ध विशेष सवषों 

3 ६ै। श्रव अपने विशिष्ट मर मे 

को ही वन्य बहा जावा है. 5२)... है वौद्धित' 
एागीन्सि शेष से स्वास््प झछ 5 है, जैसे एक अरार की भौतिर- अवज 
है सातीय हे पिसरे प्नयकरप स्वाग्थ्य बाग ७० यत्रा 


शा श्र प्रमोग्स्‍्न 
नहीं होवा ( एक प्रमोग्न्न और 


एड पेचछतणा 


मानवतावाद औौर शिक्षा 


यह भ्रय॑ है कि तिरे छात्रो वे स्तर पर श्यवा स्पूला ये स्तर पर ही नहीं, परन्तु 
समुदाय ये नैस्गिक भ्रविश्लेषित दृष्टिकोण के स्तर पर भी सम्पर्क स्थापित होते 
चाहिये। 


छोड 


मानवतघाद झोौर शिक्षा 
का अनुसरण बरता है वही उसे आद्शों वे चोतय होते है। यदि झादजे मनुष्य 
चे' जीवन को झूप देते है तो हम यह भी वह सवते है विः सस्द्ृति ही मनुष्य वो 
बनाती है। 
मैने यहाँ सस्कृति की झादर्शात्मक सकल्पना को लिया है, जो वि मानवविद्ञानी 
बी उस तथ्यात्मक सकतपना से बहुत मिनर है, जिसकी स्थानीय झौर कालिक 
भीमापें होती है। सस्क्ृति से मेरा श्राशय एव ऐसी चीज़ से है जिसे एक 
विवैवात्मक जीव वो अपने जीवन में प्राप्त वरना चाहिये, और जो एवं ऐसा हित 
है जिसवा स्वयं उसके लिये ही घनुसरण करना चाहिये। मनुष्य के जीवन वे 
जिसे यह स्पष्ट ही यडी बुराई की बात है वि' उसमे सस्दृति वा भ्रमाव है। इसवे' 
विपरीत जव हम कहते है कि कोई मनुष्य वहुत सस्कृति सम्पन्न है तो यह उसकी 
बहुत अधिव' बडाई समयी जाती है। 
इसके' भ्रतिरिफ्ा जैसा, मैंने पहले भी कहा है, में रासरह्ृति पे' अखिल मानवीय 
स्वरूप पर भी जोर देना चाहूँगा। यदि सस्कृति मानवजीवन के आदर्श को 
दर्शाती है सो बहू अलग-अलग लोगो के लिये अरूग अलग नहीं हो सबती। 
यदि सत्य, शिव और सुन्दर श्र॒तग-अलग लोगो के लिये प्रतग प्रलग नहीं है तो 
आदर्श सस्कृति जिसमें इन तीनों का समावेश होना चाहिये देश और काल 
वे साथ बदल नहीं सकती । अलग घलग लोग ग्रपने अपने ठग से मानवता 
बे" एक परम झादर्श के भ्रनुसार अपने श्राप को ढालने का प्रयत्त करते है । भ्रपने- 
अपने मन्दिरो, मस्जिदो, गिरजो और इवादतखानो में हम सब एक हो ईश्वर की 
'ऊपासना करते है । 
परन्तु वास्तव में सभी मनुष्यो में जीयन के सर्वोच्च आदर्श का भ्रतुसरण 
घरने पी योग्यता नही दोती । मनुप्य के स्वभाव की रचना बडी जटिल होतो 
है। यदि इसका एव' पहलू उसके' दूसरे पहलुओं पर प्रभावी हो जाये तो उसने* 
अनुसार ही वह जीवन का एक विशेष ढंग अपना लेता है, जो उसके स्वमाव 
पे! अनुशूल उसे सतोप देता है। 
जिसवो मै मनुष्य वा वास्तविक स्वभाव समझता हूँ उसका में कोई झ्ालोचता 


त्मव' विस्तार यहाँ नहीं कर सक्‍ता। मैं सहाँ अपने विचार विचित साम्रह रूप 
से झाप वे सामने रसवर सतोप करेगा | 


हे बए प्रत्यक्ष रुप से अपने शरीर वे साथ ऐक्य है, और कोई मनुष्य भी 
अपने भौतिव बलेवर से श्र॒लग नही पाया जाता। परन्तु उसके समस्त 
अस्तित्व वो हम निरे भौतिक मानो के द्वारा ही नही समझ के 


कप गति हे सकते। परम्परागत 
में हम वह सपते हूँ निः उसमें मत, आत्मा श्रयया विवेद' के तत्व भी हैँ । 


कु 


७७ 
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अल्तित्व ही न रह सोगा )। इसी प्रगार सम्यता थे सार भौर प्रादर्श री 
दृष्टि से, उतना प्र्थ भी सबये लिये छा की होता घाटिये। जिनको हम विभिन्त 
सम्यतायें बेटों है, थे या तो सम्यता वे झाद्श की प्राप्ति वी झ्ौर हमारी प्रगति 
मी अझलग भजग प्रवस्थायें है वा फिर विभिन्न परिस्थितियों में सम्यता वी विनिप 
भ्रभिव्यवितयां प्रथवा बाह्य प्रगार है । 
जव हम विसी देश वी सम्यता वी चर्चा बरते है तो बहुत वरवे' हमारी 
गारणा यह होती है वि' उस देश के सर लोगा वी व्मोप्रेश एुत' ही प्रवार वी सन्पता 
है। एल्चु अयत में एए ही दश हे विभिन्न व्यवित एस ही अकार हे गा एक ही 
अवस्था तय सम्य नहीं होत । एक सम्य भारतीय और एव' सम्य धग्रेश में सार 
रुप रो योई भतर नही होता, चाहे उाकी वेशभूषा शौर उनकी बोजी प्ल्ग ही। 
परन्तु भीतर से वे भ्रपने ही देशवातिया से, जो उनये' मुक़ावते में दम सम्य हैं, 
परन्तु जिनयी वेशभूषा शौर बोली उनके समान ही है, बहुत श्रधिव भिन्न होंगे। 
भ्रगर यह सच है कि तमाम संघर्ष हमारे झपने स्वभाव के प्रस्ृम्य तत्तों से 
पैदा होते है तो समार में सामजस्य भौर शान्ति वे जिये जिस बात वी ग्रावश्यवर्ती 
है वहू तथावधित विभिन्न सम्यताम्री वे बीच वेवल सदुभावना ही नहीं यल्ि 
अपने मत भ्रौर भपनी नीयत को झनुशासित वरवे' हमें अपने झ्रापकों सम्य बनाने 
था एवं राच्चा प्रयास करना है। हम जब वोई बुराई बरते हैं तो इंसनियें 
नहीं कि हमें सूझता ठीव सही, वल्कि इसलिये कि हमारी नीयत बुरी है। फिर 
भी मनुष्य वी सौजूदा दुखमय अवस्था को सुधारने या बदलते ये” लिये जो स्विचार 
अयास हम करते है, उसमें इस बात से बहुत भ्रधिक सहायता मिलेगी वि हग 
मनुष्य की ऐतिहासिक वास्तविकता को ही लेबर नही, वल्वि' विशेष स्प से उसके 
अनैतिहासिक' भ्रध्यात्मिव' भ्रादशस्वरूप को लेवर भी, उसकी प्रह्वति वो समर्ये 
यदि हम यह जानना चाहते है कि भनुष्य है बया तो हमें यह जातता चाहिये 
कि वह वरता क्या है। एव' मनुष्य की हैसियत से जो कुछ बह अपने विवेक 
से वरता है उसवे पीछे सदा एक आदर्श होता जिसे वह झपने कामो से पाना चाहता 
है। थ्रदि विसी भनुष्य थे' जीवन को उसके कामो से अलग ने क्या जा सौ 
तो हमें मानना पड़ेगा विः उसके आदर्श उसके स्वभाव का भ्रतरग भाग बन गर्म 
हैं। मनुष्य के जीवत वा आदर्श ही घह ईश्वर होता है जिसकी वह वास्तव में 
उपासना करता है। यही वह ईश्वर है जो उसे अपने रूप में ढालता है।. कोई 
डूसरा ईदवर जिसका मनुष्य के झादर्श बे” सवध नही है, वेवल एक बुत है, एव 
बल्पना है। कुछ भी हो यह तो आसानी से देख जा सकता है कि झादर्श ही सस्कृति 
के” सबसे अधिक महत्वपूर्ण तत्व होते है। एक मनुष्य या समुदाय जिन झआदशों 
जद 
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का अनुसरण परत है वही उसये झादणों वे चोतत होते है। यदि झादखे मनुष्य 
के जीवन वो छप देते है तो हम यह भी बह सबते है वि सस्टृति ही मनुष्य पी 
बनाती है। के 
भैने यहाँ सस्कृति पी भादर्शात्मव' सवल्पना वो लिया है, जो वि मानववियाती 
वी उस तब्यात्मब' सवात्यना से बहुत भिन्र है, जिसबी स्थानीय और गालिए 
सीमायें होती है। उत्कत्ति से मेरा आशय एक ऐसी चीज़ से है जिसे एक 
विवेव त्मन जौन यो अपने जीवन में प्राप्त करता चाहिये, भौर जो एवं ऐसा हित 
है जिसका स्वय उसके लिये ही भ्नुसरण वरना चाहिये। मनुष्य ने जीवन वे' 
लिये मह स्पष्ट ही बडी बुराई की बात है मि' उसमें रास्ट्रति घा झमाव है । इसने 
परीत जब हम कहते हूँ किः कोई मनुष्य वहुत सस्कृति सस्न्न है त्तो यह उसी 
बहुत श्रधिका बडाई समसी जाती है। 
इसके आतिरियत ऊँसा, पैने पहले भी कहा है, में सस्द्॒पि थे प्रस्धित मसनवीय 
स्वरूप पर भी जोए देना चाहूँगा ! यदि सस्द्ृति मानवजीवन के आदर्श को 
दर्णावी है वो बहू खलग-ग्रतग लोगो थे! लिये अलग ग्रलग नहीं हो सकती। 
थदि रात्य, शिव भौर युन्दर श्र॒लग-अलग योगों दे! लिये प्रलग-प्रतग नही है तो 
श्रादर्श सस्टति जिसमें इन तीनों वर समावेश होना चाहिये देश भौर बाल 
हे” साथ बदल भमही सकती । अलग झलग लोग अपने भझपने ढग से मानयता 
के एव' परम झादझ् के अनुसार अपने झ्ाप की ढालने वा प्रयत्व बरते हैं । प्रपनें- 
अपने मन्दिरों, मस्जिदो, गिरजों भौर इवादतखानो में हम सय एक ही ईदवर को 
अपासना फरते है। 
परत्तु बास्तव में समी मनुष्यों में जीवन के सर्वोच्च आदर्श का भ्रनुसरण 
बरने वी थोग्पता नही होती । भनुष्प ने स्व॒माव की रचना बडी जटिल होती 
है। ग्रदि इसदा एक पहल्यू उसके दूसरे पहलुो पर प्रभावी हो जाये तो उसवे" 
अनुसार ही वह जोवन वा एक विशेष ढंग अपना लेता है जो उसके स्वमाव 
के अनुकूल उसे सतोष देता है। 


ख 


जिसको पे भनुष्य का बास्‍्तविक स्वभाव समझता हूँ उसका मै चोई झालोचना 
र्मव' विस्तार यहाँ नही कर सकता । से यहाँ 


से भाप के सामते रसकर सतोप कहूंगा। जम जज 
पुष्य का भत्यक्ष रुप से अपने शरोर के साथ ऐक्स है, और कोई मनुष्य भी 
ये म्क बलेचर से अलग नहीं पाया जाता। परन्तु उसके समस्त 
है लेप भौतिर मानो कै द्वारा ही नही समज्न सकते । परम्परागत 
हम पह सेक्ते हैं वि उसमें मत, आत्मा अथवा विवेष' के तत्व सी है। 


छछ 
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हम उसे शरीर, बुद्धि घोर श्रात्मा की इफाई मान भयते है। यदि हम इसमें 
से फ्िसी एक तत्व की उपेक्षा करें, चाहे बुद्धि की चाहे भात्मा की, तो हम मातव 
स्थमाव की ययार्थता को झुठलाते हैँ । तव हमारे सामने या ती एक पद्ु रह जाता 
है या फिर ईइवर, परन्तु मनुष्य नहीं रहना। 

धरीर हमारे भस्वित्व का संवेदनाशीय द्यात्मक बंध है। मन से हमारे 
प्रन्दर चेतना भौर भ्रज्ञा, भौर दूमरे भौतिक लक्षण पंदा होते हैं जिनका हमारे 
और भप्न्‍्य उच्च जीवो के बीच सामान्य है। झौर परम झादर्शों (प्रथवा परम 
मूल्यों) की जो छुछ सकल्पता हम कर सकते है भ्रौर उनके प्रति निष्ठा की जो 
भावना हमारे झन्‍्दर होती है बह सब श्रात्मा प्रथवा विवेक के कारण है। शमी 
स़क हमें इन विभिन्न तत्वों के परस्पर सबयों के विपय में कोई स्पष्ठ ज्ञान नही हैं । 
पर इतना हम श्रवश्य जानते हूँ कि भ्रात्मा प्रज्ञा के बिना भ्पना वार्य नहीं बर 
सकती, और प्रज्ञा भौर मन शारीरिक कार्यों से अलग रहकर भ्रपता वाम नहीं 
कर सकते । 

यह सारे तत्त्व प्रत्येक मनुष्य में विद्यमान तो होते है, परन्तु उनका महत्व 
एक सा नहीं होता । हमें शरीर की अपेक्षा मन को, झौर मन की भपेद्ा 
आत्मा को अधिक महत्व देना चाहिये। वास्तव में एक मनुष्य दूसरे से उस 
मात्रा में अच्छा होता है जितनी मात्रा में वह भपने स्वभाव के श्रेष्ठ प्रशो को अधिक 
महत्व देता है। ५ 

प्रतीक रूप से हम मनुष्य की इस प्रकार से कल्पना कर सकते हैं कि चह दारीर 
से बधी हुई भात्मा है। उसकी सस्क्ृति या सम्यता (हम यह बहू सकते हैं कि 
उसवा सच्चा घर्मं) इसीमें है कि यह अपने झ्ापको झपने धरीर के प्रभुत्द के मुक्त 
कर या झपने सने को श्रपनी शारीरिक कामनाझो को यूरा करने की अपेक्षा भध्या- 
ौत्मिक आद्शों को पूरा करने में अधिक लगाये (यद्यपि हमारे स्वभाव के कसी 
अश वो भी वास्तव में उपेक्षा नही की जा सकती )। हम देसते हैं वि' जब 
हम अध्यात्मिक मूल्यों की भ्रपेक्षा भौतिक पदायों की ग्रधिकाधिव' प्राप्ति वा 
प्रभास करते है तो हम अपने प्रोपको गिरा देते है भौर भरने प्रकार के निन्‍्ध कलह 
ओर स्धर्षों में फस जाते है। 

अध्यात्मिक भूल्य क्या होते हैं ? हमारे मतलब के लिये हम चेतना वा विचार, 
झनुभूत और इच्छा में जो विभाजन भाम तौर पर क्या जाता है, उसी वो स्वीवार 
कर सकते है। विचार, भनुभूति भौर इच्छा मन के वार्य है, जब उनका संबध 
निरे तथ्यो भ्रथवा साधारण विपयो से होता है+। जद उनको भादक्षों वी भोर 
लगा दिया जात है तब सच्चे झर्य में उनको अ्रध्यात्मिज' कार्य दा णा राक्‍ठा है 


ण्ज्छ 
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ओऔर परम्परा से इव अध्यात्मिक' कार्यों बे'जो झादश् माने जाते है नें हे, सत्य, शिव 
और सुन्दरम्‌ । 
इन श्ादशशों की चल्पना भिन्न-भिन्न प्रकार से की जा सकती है और भलग- 
अंजग ठग से इन्हें रूप दिया जा सकता है, परन्तु मुझे पक्का विश्वारा है जो श्रादर्श 
अनुष्य के योग्य है उनकी विशुद्ध मौतिक मानो के हारा वलल्‍्पना नही की जा सकती। 
एव श्रथे में ये झ्ससारी हूँ और वे हमारे मानव स्वभाव को गौरव झौर मूल्य प्रदान 
करते हैं। भ्रसल सस्कृति इसीमें है कि इन आदशों को अधिकाधिक सम्यक्‌ 
"रूप से समझा जाये। 
जैसा कि में रामझता हूँ, शिक्षा के दर्शन का सबसे बडा महत्व का काम 
यह है कि उन आदज्ञों को जिनके लिये मनुष्यों को जीना चाहिये, स्पष्ट रूप से 
अपनी चेतना के सामने लाये, भोर तब ऐसे उचित साधन ढूढे जिनके द्वारा उन 
आदशों को युवक विद्याथियों के मनमें प्रभावी रूप से बिठाया जा सके । 
शिक्षा का केवल यही अर्थ नही हो सकता कि वह हमारी विभावताभो का 
विकास करें, क्योकि हमारे अन्दर अच्छाई और बुराई दोनो की विभवतायें है । 
और न इसका अर्थ केवल जीवन के लिये तैयारी करना हो सकता है, क्योकि जीवन 
तो प्रदसनीय झोर निन्‍य दोनो प्रवार का हो सवता है। हमारे शिक्षादाताम्रो 
को यह साफ समझ लेना चाहिये कि थे हमारे अन्दर किस प्रकार की विभवताझो 
वा धिकास करना चाहते है, किस प्रकार के जीवन के लिये वह्‌ हमें शिक्षित करता 
चाहते है। भश्रर्थात्‌ पहले हमसे उन आदस्सों को स्पष्ट रूप से रामझ सेना चाहिये 
और उतका आदर करना चाहिये, जो सस्कृति के सारमूत तत्व है । 
परन्तु सब मनुष्य उच्चतम आदशो का अनुसरण करने के योग्य नही होते 
जैसा हमने ऊपर कहा है, भजग-अलग् लोगो के, चाहे वे एक ही देश में रहते हो 
और यहाँ तक कि एव्ही परिवार के भी हो, मानसिक और आध्यात्मिक विकास 
के रतर बहुधा भिन होते हे, ओर इस कारण थे सब उच्चतम आदर्शों की प्राप्ति 
के लिये प्रयत्त नही कर सक्‍ते। कई लोगो के लिये केवल शारीरिक स्वास्थ्य 
ही एक भ्च्छा आदर्श होता है, उनसे कुछ कम गिनती के लोग ऐसे हैं जिनका ध्येय 
नेतिप' भ्रोर बौद्धिक श्रेप्ठता होता है, उनसे भी कम गिनती के' लोग ये हैँ जो उच्चतर 
आध्यात्मिकता की आक्ाला कर सकते हैं। एक सुसयटित समाज में विभिन्न 
आदर्श रखते बाले ज्ोगो थे लिये स्थान होना चाहिये, और उननी विभिन्न 
आवश्यक्तामो फी पूर्ति के लिये प्रवध होना चाहिये। 
हमारे झदर बडा यर्णं भेद मले ही न हो, और होना भी नही चाहिये, परन्तु 


हम तयाम भेंदो को घिटा नहीं सतते । सत और सिपाही, विद्ान झोर क्ररती, 
७६, 
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दार्शनिक और सौदागर, इस सब को एवं समरूष गुज के झदर विधीन नहीं किया 
जा सवता । यदि हमें घोर भव्यवस्था और गढयड से बचना है तो हमें वर्गों वा 
एवं शेसा क्रम बनाना चाहिये जिसे सव लोग भ्च्छी तरह समझ यें झौर जो उ्ते 
विभिन्न श्रादर्श पर श्राधारित हो। परल्तु इसमें सर्वोच्च पद उन्ही था होना 
चाहिये जो श्रेष्ठ झ्राध्यात्मिय' भाद्ों वी प्रोर निर्देश वर से, उनवा प्रचार 
कर सके भौर उन पर स्वय चत से ॥ इन लोगो को जन सापास्ण वा मार्ग 
प्रदर्शन वरना चाहिये ग्ौर उनने' मामलो को श्रपने हाथ में रखना चाहिये, परन्‍्ठ 
इससे थे विभी प्रकार था भौतिवः सलाम प्राप्त न बर सर्द ऐसा प्रवन्ध भी होना 
चाहिये! प्लेटों का दार्शनिक' राजनीतिज्न, जिसदे' वे कोई परिवार के बंधन 
होते थे, भौर न जिस के' पास कोई घन दौसत थी, अबवा प्राचीन हिल ऋषि, 
जौ राजाप्रो पर शासन करते ये परन्तु कोई मौतिव स़पदा जितने पास न होती 
थी, इस प्रकार बे' यदि गोई लोग हो तो समव है विः वें आज मे' विशुब्ध जात का 
एवं अधिक श्रच्दी स्थिति में जा सहें। 
हमें लोकतत्र वी जडपूजा करने वी भावश्यवता नहीं है। भ्राश्विखार 
यह भी हुह्टूमत प्रथवा राजनीतिक प्रशासन का एवं रूप ही है, जिसका बाम हमारे 
डुतियावी सामया भौर बाह्य जन सम्पर्कों को विनियमित वरना है।यह हमारे 
अस्तित्व वे' सब पक्षा को नही छूता शोर हमारी आत्मा के सर्वोत्व्ष्ट वायेकर्ता 
का हेतु नही वत सकता । और फिर यह भी है कि झ्राज जिस प्रयार लोदठ' 
बाय संगठन किया जा रहा है, उससे तो ऐसा भ्रत्तीत होता है कि समर को घर 
शिक्षित पत्रकारों और मेईमान पैसे वाला गी दया पर छोड दिया गया है। मां 
कोई श्रादर्श स्थिति नहीं है। समाज में बहुसख्यकों का नहीं वल्वि' विवेक वीं 
राज्य होना चाहिये। सद लोगा में विवेवः समानरूप से शक्तिमान झषवां अबुर् 
नहीं होता। ऐमे मनुष्य बहुत थोडे है जिनका विदेव' ठोक प्रवार वा होता है 
भर जो लोग और ढेंप कै प्रभाव में न झाकर इस विवेर' के झमुसार ही मपने सारे 
पास वरते हैं। इसलिये जब हम किसी प्रश्न वा हत निरे बहुमत में करते है 
तो इस बात का बोई भरोसा नही कि हमारा निर्णय न्याम्य या विवेकपूर्ण ही हो। 
बिसो भी प्रश्त पर हम एक विशेषज्ञ की राय वा चहुत्र पादर वरते हैं, इससे पी 
पही सिद्ध होता दै। 
यहाँ गह अखत्ति वी जा सवती है पिः मैने लोकतत्र के अति व्याय नहीं हिया 

है, वयोवि' वह वेबन हुवूमत वा एर प्रवार ही नही है बल्ति' जीवन वा एक मे 

है, और इसके ऐसे पहन हैं जो स्वय अपने गें बहुत मूल्यवान है। उदाहरण 

जिसे यह व्यक्ति वे श्रथिकारा को मुरक्षित रखता है, और भाजादी भौर समर 


चण 


सानवतावाद झोर शिक्षा 
क्य समर्येन करता है, तथा मानव्र के व्यक्तित्व के झनुपम मूल्य को मानता 
है। निशवय ही आधुनिक ससार को लोकतत्र की यह एक वडी कौमती 
देन है। 
मेरी यह बिलकुल इच्छा नही है कि लोक्तत्र ने मानवता का जो हित क्या 
#ै, उसकी में विन्‍्दा कछें। मेरी कठिनाई फेवल यह है कि जिन मूल्यो का झनु- 
सेबन लोकतन करता है, अथवा जिनको विशेय मान्यता देता है, उन्हें मै श्रेष्ठ 
अकार के श्रयवा परम मूल्य मानने में झसमर्थ हूं । 
मेरे विचार में हमारे वर्वव्यो का हमारे अधिकारों से अधिक महत्व है, क्‍प्रोर 
अधिवारों पर झनुचित रूप से जोर देने से बुरे नतीजे भी निकल सकते है । हमें 
अपने अधिकार मागने की झपेक्षा अपने क्रव्यों के प्रति भ्रधिक सजग होना चाहिये । 
अगर सब लोग अपना बत्तंवब्य निभायें तो हो सकता है कि किसी को अपने अधिकारों 
की आर ध्यान खीचने का अवसर ही न झाये । 
जहाँ तक समता था सबध है, में न तो स्पप्ट रूप से यह देख पाता हूं कि बह 
एव तख्य है न यह वि वह अ्रपने श्राप म कोई अभीष्ट वस्तु है। किसी न किसी 
रूप में घोई भी किसी थे वरावर हो सकता है। एक परिवर्तनशीत पदार्यव होने 
के नाते मै क्षुद्रतम मिट्टी के लौदे वे बरावर हैं ॥ बडा सवाल तो यह है कि किस 
झूप में किसी को दिसी दुसरे के बरावर गा जाता है या उसे होना चाहिये। 
भोट में यह नहीं देख पाता विः क्सी मी महत्वपूर्ण टप में सव मनुप्यो के' बीच 
समता है प्रथवा ही सकती है। बेबल एक वहुत ऊपरी प्रकार से हम नह रानते 
हैं वि. एक जज भौर जहूताद बरायर हैं। यदि हम उन की समझ ये” विस्तार 
को, प्रयवा उनत्री झाष्यात्मिक गहराइयो को देखें, था फिर उन आदर्शों को देखें 
जो उनपरे' समस्त जीवन फो प्रेरणा दते है, तो उन दोनो वे यीच जो भारी भेद 
हैं, ये झासानी से दिसाई दे जायेंगे । 
इसमें बोई दाप' सही ि आजादी एक महत्वपूर्ण झ्रादर्श है। पार्मिय' क्षेत्र 
में भौर रावनीतिवः क्षेत्र में भी लाग इसको लेबर झश्सर यढों कट्टरता दिखाते 
है। परन्तु बया मारे पास निरदेश झाजादी कौ वोई सबल्पना है ? भर्वात्‌ 
एसी भारादी जियतो प्रौर बिसी बरतु की कोई श्रपेशा न हो। निरपेश रुप 
से धाजादी बी हमारी रापल्‍्पाा बितदुल नव्रारात्मक प्रतीत द्वोती है, भर्पातु 
शेयर यधार सयवा निदर्यात्मरता शा भनाय। परन्तु साधारण रूप मे हुम 
विभी से दिसी कार्य थे' से यप में ही भझाजादी वो बल्ता गरो है, जैसे मुझ्ते मौखी 
को साठादो है, तुम्हें घत्रे जाने वी झाजादी है इत्पादि। यहाँ ग्राठादी पा सूप 
उसने पाएं सूह्य धर विम्र है, जिसके बारे में किसो फो घ्ाजादी है । किसी को 
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हत्या परने वी अथवा भूसों मरने थी भ्राद्धादी वो हम आसानी से इतना मूह्यवान 
ने समझेंगे। 
आज़ादी के इस प्रप्न वे राबध में यह श्रच्छा है वि हम इस बात को समझ 
लें ति मनृष्य एक मनोमौतिय' जीव हाए मे नाते श्रथवा एप सामाजिव' या राज- 
मीतिव' इकाई का भ्रग होने वे' करण वमी भी निरपेक्ष रुप से भ्राज़ाद नहीं हो 
सबता। झनेत' बातों से उसवा क्रियावलाप निर्धारित होता है। अपने 
भोतिवः' रूप में बह प्रद्धति ये! नियमों से सर्वया जबड़ा हुआ है। भौर उसने 
मन थी चेप्टायें भी उसवी भौतिवः दशा से निर्धारित होती है । 
सच्ची श्राज़ादी झात्मा की भाज़ादी होती है। इसवो हम घीरे धीरे ही 
और भ्राशिव रुप में ही प्राप्त वर सकते है । एक श्र्थ में ग्रव नी हम श्राजाद 
हैँ। हमें इच्छा करने और सोचने की झ्ाज़ादी है। यह आजादी बडे मूल्य 
की है--स्वय श्रप्ने लिये इतना नहीं, जितना इस कारण वि अलेक उच्चतर 
मूल्यों के! लिये इसका पहले होना आवश्यव' है। जवतक हम पश्राज्ञाद नही हैं 
तेबतब' हम भ्रच्छाई या वैतिसता प्राप्त नहीं कर सकते । हम सच्चाई भथवा 
ज्ञान प्राप्त मही कर सकते जबतव' हम झ्राज़ादी से सोच न सकें )  भ्रच्चाई झौर 
सह्चाई उच्चतर मूल्य प्रतीत होते है, भौर आज्ञादी इन्हें प्राप्त करने वा 
साधन है । 
मैं इस श्र में मातवतावादी हें कि मुझे विश्वास है कि तमाम मूल्य मनुष्य 
के अ्दर है मौर वह ही उन्हें समय भी सकता है। आजमिरकार कही दूपरी जगह 
तो मूल्यों वा भत्तित्व होता ही नहीं! परन्छु यदि मानव-व्यकितत्व वा पर्य 
हम इससे अधिक कुछ और नही समझते कि वह एक चेतना फा वेच्र है जो शरीर 
से जुदा हुआ है, तो में नही यमझता कि इस मानव व्यक्तित्व वः स्वत अपने में 
कोई अनुपम मूल्य है । नि सदेह मे मानव व्यक्तित्व को बहुत मूल्यवान समझता 
हैं, परन्तु केबल स्वत अपने में नहीं बल्कि, इसलिये कि तमाम आध्यात्मिक 
मूल्या को समझने का वेवल वही एक घाम है। क्योकि मानव ब्यवितत्व में ही 
त्तमाम झाध्यात्मिक मूल्यो वो समझने की विभवत्ता है, इसलिये हम यह मान सकते 
हैँ कि वह स्वत अपने में मूल्यवान है। परन्तु हमको यह भी नही भूलना चाहिये 
कि इसी मानव व्यवितित्व में इस पृथ्वी पर रफ़्क्षात्‌ दौत्ान की तसवीर बन पाने 
बी भी विभवता है, जो मानवता झौर ईदवर दोनो का झपमान करेगी । इसलिये 
मनुष्य में अच्छाई भौर बुराई दोनो की क्षमता वा ध्यान रखते हुए, मैं मनुष्य को 
उसी सूरत में मूल्यवान समझना चाहूँगा जब भौर जिस दृद तव' वह भ्रपने आपको 
भच्छाई बरने में लगा दे। 
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मैते जो मानव व्यवितित्व को कोई परम मूल्य देनें से इनकार किया है उसे 
आप लोग कोई बहुत बेहूदा बात न समझें, क्योकि वौद्धमत और अद्वैतवाद जैसी 
बुच्ध प्रतिप्ठित विचार पद्धतियों में भी' व्यक्तित्व का अत्यधिक भान करने को 
बुराई मानकर उराकी निन्‍दा की गई है। 
इसके अतिरिक्त्र हम जततते है कि जब कोई आदमी किसी घोर व्यसन के 
कारण अपने आपके लिये ओर दूसरों के लिये भी एक श्राप सिद्ध होता है तो उसके 
प्राण थे लेने में भी हमें कोई सकोच नही होता । ज्ोग देश वे' लिये, श्राजादी 
के लियें और सच्चाई के लिये अपनी जान दे देते है । यदि मानव व्यक्तित्व इतना 
ही मूल्यवान होता तो शायद उसका इस प्रवार बलिदान न किया जाता। हर 
शोज और शायद हर क्षण हजारो पेदा होते है और हजारो गुजर जाते हैं। पनु- 
पम मूल्यों का इतनी प्रचुर माता में पैदा होना और फिर इस निर्मम ढग से उसका 
पघिनाश किया जाता वास्तव में हृदय को कपा देने बालो बात होगी। झोर यह 
तर्क करना भी युकवियुकत्र न होगा कि मानव व्यक्तित्व, जबतक यह मानवी है, 
जन्म और मरण वेः परे भी जाता है । 
सलोकतरत्र के विपय में, शौर जित मूल्यों का वह श्रतुसेवन खरता है उनके 
सबंध में मेरा मत बिलकुल गलत हो सकता है। परन्तु मुख्य रूप से मुझे यह 
पूछता है कि क्या लोकतन के ढग संर्वथा विवेवात्मक होते है ? यदि जीवन के 
एप' मार्ग के रूप में लोऋचन्र वो वियेक से प्रेरणा मिलती है, श्रौर उसके द्वारा उसका 
प्रयभ्रदर्शन भ्रौर नियत्रण किया जाता है तो मुझे उसके विरुद्ध कुछ भी कहने को 
भही हो सवता। 
विवेक की हमें एकः विस्तृत प्रकार से कल्पना करनी चाहिये ।॥ वह केवल 
तक करने की दमता तर ही सीमित नहा है अपितु बह बीखिक जायूति भोर नैतिक 
प्रेरणा वा सिद्धान्त है। वह सैद्धान्तिक भी है और व्यावहारिवर भी। सबसे 
बही बात यट है थि' हमारे व्यक्तियत जौवन में और समुदाय के जीवन में भी 
विवेषः पा राज स्थापित विधा जाये। यदि हम झपने जीवत में विवेक को 
प्रभावी बा सकते हूँ, तय न तो पघर्म के छोत्र में न राजनीति में, हम प्रप्रमाणितत 
ओर निराधार विष्वासों से प्रभावित होगे, भौर न कभी निदृष्ट मूल्यों ये' लिये 
उद्धष्ट गूस्यों था त्याग नही पफरेंगे। ऐसे झाग्रहात्मण' घर्म, जिनवे बछें हुए 
आर परल्पर विरोधी मत हूँ, भौर विनके पारण पूर्दवाव में युद्ध हुए हूँ, बरावर 
झपना मदत्य साने चले जायेंगे। 
इरासे यह नही समझता चादिये दि में उच्च सास्हृतिय' जीवा में से टर प्रसार 
मे घर्म को नियास देना चाद॒ता हूँ । यदि धर्म का हम यह अर्य लें वि बह झाप्या- 
खरे 
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त्मियः भादणों बय एप सीव्र बोष है, मौर इन भादयों वो जीवन में घटाने का एक 
प्रयत्न है, तो में सस्वृति वे इसमे ऊँचे स्वरुप वी कल्पना भी नहीं वर सता । 
मनुष्य के लिये श्रेष्ठ जीवन मार्ग ये रूप में धर्म पस्तित्व तो, गम रे कम एवं झादर्ग 
वी तरह, तवतव' भवश्य ही बना रहेगा जवतव' मनुष्य में विवेव या एव वण मात 
भी रहता है। परन्तु सगठित धर्म को, जिसमें ऐसे विश्वास हो जो विवेक ने 
प्रवाश में पडे गे रह सते, भ्रव विवेव” वो अपने जीवन वा नियम बनाने वाले मनुष्य 
स्वीवार गही वर सवते। धर्म वार झामतौर पर जो भ्र्थ लिया जाता है, उसमें 
हमेशा ऐसे सिद्धान्त रहते हूं जिन पर बठिनाई से ही विदवास टिव' सकता हैं, झौंर 
बह ऐसे श्राचारो वा आदेश वरता है, जिनवा वोई वैतिव' थर्य नहीं होता । अगर 
गारी दुनिया में एवं ही प्रकार के मत भौर श्राचार प्रचलित होते तो शायद उनसे 
बीई बहुत वढा रादय न होता । परन्तु श्रसलियत यह है विः ससार में विभिन्न 
प्रकार के मव और झ्राघार प्रचलित हू, जिनवा अनेव' धर्मों ने समोदन किया है 
श्रीर जब बोर्द मनुष्य इतमें से एव' प्रकार के मतो भौर धाचारों को अपता घर्मे 
स्वीकार कर लेता है तो लाजमी तौर पर वह उन्ही को सब से प्रच्छा भौर वाकी 
सतसे बढशर समयता है। इससे घृथा झौर सपपे पंदा होते हैं, विशेषयार 
जप धर्मनिष्ठा के साथ धर्म-परिवर्तत या उत्साह मिल जाता हैं। इस प्रवार 
इतिहास में यहुथा धर्म, एक भेदकारी शवित बन गया है झोर सस्हति भोर 
मानवता का विरोधी रहा है। 
परन्तु पूर्वंकाल में धर्म ने सस्ट्ृति मी जो सेवा की है उसे भी में भूलता नहीं 
हैं। पगीत भ्रौर कविता, चित्रकारी भ्रौर वस्तुकला पर्म के प्राधार पर ही 
पनपे थे । दर्शन बा भनुशीलन भी धामिव वृत्ति के लोग ही करते थे, श्लौर मध्य- 
युग के स्कूल अध्यापव, झपने धामिक जोश वे साथ, हमारे भाज के वैज्ञातियों 
के भ्रव्यात्मिक' पूर्वज थे। भारत में भी चिरकाल तब धर्म, दर्शन झौर विज्ञान 
का सयूक्त रुप से प्रष्ययम होता था। सब जगह नैतिकता ने घमं से ही प्रेरणा 
सखी थी, और याई बर्चर लोगो ने केदल धर्म के द्वारा ही मानवत्ता का गुण पाया | 
परन्तु मानव विवेब” के परिपवव होते पर यह सारी सास्कृतिक शक्तियाँ, भर्यातूं 
विज्ञान और दर्शय, कला झ्रौर नैतिकता, धर्म से अपना नाता तोड चुवी है, 
भर प्रपने अपने स्वतथ मार्गों पर चलन रही हे, भौर भपने अपने ढग से उन 
चसात्शीतप अपयें।'यो। कर पहै। है जे। एव समय “घने के पाश सम्पक्ष हेके ये ५ 
इस प्रवार स्ववत्र रूप से धर्म का सास्शतिक मूल्य भव घटने धटते न्यूनतम 
हो गया है। यदि कोई मनुष्य बद्य और नैतिकता या, विज्ञान भौर 
दर्देत का धामिक भावना से, भर्थात्‌ सच्ची लगन भोर सच्चाई से भनुरारण 


चढ़ 
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करे तो उसे किसो पलग धर्म को मानने की बिलकुल कोई झावश्यकता 
नही है! 
यहाँ विज्ञान केः सबध में भी दो दाब्द बह देना अप्रासगिक न होगा । इससे 
कौई दाक नही कि विज्ञान के द्वारा नि स्वार्थ माव से जब सत्य का स्वत अपने लिये 
अनुसरण किया जाता है तो वह उच्चतम मूल्य की वस्तु होता है, और उसके महत्व 
को कभी भी कम्त नही करना चाहिये । परन्तु हमारे समकालीन जगह में विज्ञान 
की सादा इसी से बनी प्रतीत होती है कि इस ते युद्ध रास्तियो की और उद्योगपतियो 
की ख़ब रोवा फी है। इस कारण जो लोग ठीक रास्ते पर रोचते है उन्हें विशान 
पर शरक्ा होती है। इसके अतिरिक्त जब हम जरा गहराई से खोज करते हूं, 
तो हम देखते है कि शान के जिस आदर्श का विज्ञान झनुसरण करता है, वह शुद्ध 
अंधव( केवल ज्ञान नही है, बल्कि ऐसा ज्ञान है जो शक्ति देता है। इस बात से 
इनगार नहीं किया जा सकता कि शातित का मनुष्य पर दूपक प्रभाव पडता है ६ 
जब आप ज्ञान का अनुसरण, स्वत उसके लिये नही बाकि वह शक्षित प्राप्त करने 
के लिये करते है जो प्रकृति (और मनुष्यों) पर आपका प्रभुत्व स्थापित कर दे, 
तो श्राप एक विद्वत मतोवृत्ति लेकर एक गलत मार्ग पर रघाना हो चुके हे । 
इसलिये हमें यह देखकर ्रचभा नही होना चाहिये कि जब रो विज्ञान दुष्ट शक्तिमो 
का सहायक बना है, विनाश का एक यत्र बना है, ओर शोयण भौर मुनाफाखोरी 
का रामन बन यया है, तब से उसने गनुष्य की आत्मा को बडी हानि पहुँचाई है 
और पहुँचा रहा है। 
सह ठीक है कि विज्ञान ने जो अदुभुत यायें किये हू, अथवा विज्ञान से मनुष्य 
नें जो स्पष्ट लाम उठाये है, उनकी शोर से हम झाखें बन्द नही भर सकते | परन्तु 
डिन्तनशील यह देखे बिना नही रह सकता कि विज्ञान ने मनुष्य बी उच्चतर भौर 
अ्रध्यात्मिवः आवश्यकताओं थौ पूत्ति में कितना कम योग दिमा है। विज्ञान 
भो तमाम विजय मौतिक स्तर पर हुई है। _भ्रध्यात्मिक रूप से विज्ञान ने मनुष्य 
श्र अपने प्रर्वेजी से कोई झधिव' झच्छा नही बताशा है ॥ विजन के इस युग में 
शान्ति भोौर चेन, उदारता झौर न्यायभियता, भौर इसी प्रवार मन भौर प्रात्मा के 
झन्य गुण इतनी मात्रा में दिखाई नही देते जितना हम चाहते हे । 
विज्ञान थे पीछे जो मावना है उसके साथ एव' झन्य प्रगार की प्रताध्यात्मिकता 
भी जुडी है। मह भावना इस मात यो सान लेती है कि ससार में प्रत्येव” यस्छु 
शेय हैझौर सिद्धान्त रूप से इन्दियगम्य है, भौर यह कि सत्‌ के तमाम पक्षो पा ज्ञान 
प्राप्त परने के लिये बेवल बुद्धि ही पर्याप्त है। भे तमाध समझदार सोगो का 
मह एड नेतिया मब्य समझता हूं कि बहू बौद्धिफ विश्तेषण और गमझ के काम 
प्र 
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वो जद्दों तत' भी ममव हो से थागे यढ़ायें, भौर इसवे' लिए हम झपनी इच्छानुग्ार 
कोर्द सीमा पहले से नियत नहीं बार सयते। परन्तु इसवाय यह प्र्य नहीं है कि 
हम यह मान लें, णैसा कि विज्ञान बरता प्रतीत द्वोवा है, विः सत्‌ के अन्दर वोई 
ऐसे रहस्य हो ही नहीं सकते, जितरा उदाटन हम ने बर सर्वे, ऐसी मान्यता मे 
बौद्धिव' दप और सच्चे विनय मे ध्रमाव ये पैदा होने वी सभावना है । 
परन्तु आधुनिव' जगत्‌ में विज्ञान की प्रगति वो ब्रव नहीं रोगा जा सकता। 
विजान हमारे वर्तमान जीवय मार्ग वे साथ बहुत भ्रधिन' युथ गया है। जो हम 
घर सपते हैं वह यह है विः इसे इसबे' उचित स्थान पर ही रख। निश्चय ह्ठी 
हमारे हायो में यह एवं बडा उपयोगी झौजार है, जिसती पूर्ति हम कर सकते हैं। 
जब तन हम अपने शारीरिक सत्व से इनकार नहीं वरते तव तक हमें इस झोवार 
को बरावर सुरक्षित रखना चाहिये। परन्तु जिस प्रवार शरीर का स्थान मत 
भौर भात्मा से उतर कर है उसी प्रवार विज्ञान वा स्थान भी हमारे जीवन से उत 
श्रन्य सयमो की प्रपेक्षा गौण है, या होना चाहिये, जितका सवध हमारी मानक्तिव 
झौर प्राध्यात्मिक आवश्यकताओं वे! साथ है। उदाहरण मे” लिये, बला झौर 
नैतिकता, धर्म (अपने श्रेष्ठ श्र्थ में) और दर्घन। 
इनके साय ही, मैं यह भी स्वीकार मरूँगा कि जवे विज्ञान वा अर्घ हम ज्ञान 
को स्वत अपने लिये नि स्वार्थ भाव में अनुसरण करना लेते है, तव वह पर्म 
(अपने श्रेष्ठ झर्थ म) झौर दर्शत के साथ, कला और नैतिकता वे' साथ, सस्कृति 
का एक परमावश्यक रूप बन जाता है, भौर हमेशा इसवी गणना उच्चतम श्रेणी 
में की जायेगी। इन सब क्षेत्रों में हमारी परम निष्ठा विवेव के श्रादर्श के प्रति 
है जो मनुष्य की भात्मा वे साथ, सत्य, शिव, सुन्दर की भाषा में, विसी वाह्य 
आप्तवचन की सहायता के बिना सीधे ही वाततलाप बरटता है। इसको हम कोई 
भी नाम दे सकते हैं, चाहे हम इसे 'माधुय्य और प्रवाश' ब'हें, या फिर इसे ईश्वर 
का प्रेम तक भी वह दें, परत्तु इसवा नाम कुछ भी हो, यह सदा ही झौर खुद व खुद 
हमारी अ्रच्छी भावनाओं (झ्रयवा विवेक) को भाता है, बयोविः बेदल यही इस 
योग्य है भौर यह स्वय इसकी माँग भी करना है वि, हम इसे निरपेक्ष रूप से, 
बेचल इसीबे' लिये, प्राप्त बरें । 
सस्कृति, जीवन झौर विचारों वा एव मार्ग है, जिसे विवेवात्मव आदझयोँ 
से प्रेरणा मिलती है। शिक्षा मनुष्य को सल्हृतिपूर्ण जीवयग की दीक्षा देती है) 
और जैसा वि में इसवी कल्पना बरता हूँ, इसबा उद्देश्य मनुष्य मे मा में योग्य 
आदक्शों की चेतना वो, चाहे थे वियेकात्मत' हो घाहे भ्रष्यात्मिद, भौर उाकी 
भधिकाधिनः प्राप्ति में एक सक्रिय दचि को लगाता है। प्लेटो के दाब्दो में, 
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शिक्षा मन की झ्राँसो को प्रकाश फी झोर लगाने दाग प्रयास करती है, जिससे झफ 
और दुर्भावना का वह प्रंघकार मिट जाता है जहाँ हगारे जीवन की' विविध प्रव 
थी तमाम चुराइयाँ पैदा होती है । 


संयुक्त राष्ट्र अमरीका में 
शिक्षा फा सिद्धान्त श्रौर आचार 
बल्लेरेंस एच० फाउस्ट 


सयुकत राष्ट्र श्रमरीवा में शिक्षा मनुष्य घौर समाज के स्वभाव के बारे में किन्ही 
एव प्रवार वे! परस्पर सागत विश्वासों थी भ्रमिव्यवित नहीं वरती। शिक्षा 
के! विभिन्न स्तरों पर सरवापरी और निजी दोनो प्रकार वी सरयाओ में, शिक्षा 
मे झ्राचारो में बहुत भेद होता है। भौर झाचारों वा यह भेद इस बात वा द्योतव' 
है कि' शिक्षा के स्वरूप और उद्देश्य को लेबर शिक्षा-दाताग्रो भर इस विपय में 
रुचि रसने बालें साधारण व्यक्तियों वे विचारो झौर मतो में वहुत विविधता है। 
व्यावसायिक सिसलाई सामाजिय प्रनुभव, झौर धर्म शिक्षा मुहस्या परे में स्वूलो 
की जिम्मेदारी वे' सबध में जो परस्पर विरोधी सिद्धान्त हूँ उतने कारण विभिन्न 
स्कूलो बे' क्रियाकलापो में बहुत भेद पड जाता है। शिक्षा में विवेक भौर भावना 
के स्थान को, भौर पढने तथा प्रत्यक्ष श्रतुभव के सापेक्ष महत्व को लेकर परस्पर 
विरोधी सिद्धान्त, शिक्षण की पद्धतिमों में बडे भेंद पैदा बर देते हैं । 
देश में जो प्रनेक प्रकार की शिक्षा की तहरीके चल रही है भौर जो एप दूसरे 
का कडा विरोध वरती हें, उनके पीछे परस्पर विरोधी दार्शनिक सिद्धान्त रहते 
है जो अवसर बुनियादी दाशशनिव भेदो के सरल विये हुए और भधूरे रूप होते हैं। 
एक तहरीक स्वूलो को विषय केन्द्रित' होने वी भपेक्षा 'छात्र मेच्धित' चाहती 
है श्ौर वह इस तरह कि शिक्षा के झाचार को छात्रों के अपने भपने भेदा के 
अनुसार ढाला जाये, न कि स्वूलो के पाठ्यक्रमों को जान वे ऐतिहासिक विभागो वे' 
श्रनुसार तरतीब दी जाये। एव दूसरी तहरीब यह चाहती है स्कूलों क्के 
पाठ्यक्रमों को इस प्रवार सुघारा जाये वि छात्रो की विशेष जीवन की झावश्य- 
ताझो' का विश्लेषण बरके परम्परागत प्राद्यपुस्तवा को एक नया रूप दिया 
जावे भयवा उन्हें बदल दिया जाये, जिससे वे उन विशिष्ट बामो के लिये उपयोगी 
सन सकें जो छात्रो को स्कूली शिक्षा पा लेने वे बाद करने होगे। एवं तीसरी 
तहरीब' यह बारना चाहती है कि छात्रो के लिये एवं सामान्य ज्ञान का भण्यार 
मुहम्या किया जाये और उनमें विवेकात्मक ढय से विवार विमर्श वरने की 
क्षमता पैदा फी जाये, जिससे हमारे” समय वी बुनियादी सामान्य समस्या 
घर विचार करनें के लिये एव बौद्धित, समुदाय का झाधार तैगार दिया 
जा सके'। 
चर 


मनवताबाद झौोर शिक्षा 
शिक्षा घेः क्षेत्र, स्वटप और उद्देश्यों के सबंध में इस अकार अलतग-भश्रतन 
राय और विचार होने के वारण, सयुक्‍त राष्ट्र अमरीका में एक ही आयु के छात्रो 
को बडी विविध भकार की शिक्षा मिलती है। यदि कुछ को शायद बहुत अधिक 
घामिक शिक्षा गिलती है, तो कुछ को बिलदुश ही नही शिलती । ठुछ को एक 
बड़े सुनिश्चित पाठयनम के अनुसार पढना पडता है तो कुछ घो यह छूट होती है 
कि बह इस बात वा खुद ही पिर्णय करें कि वे दया पठेये और करे पढेंगे । कुछ 
की शिक्षा अधथान रूप ग्रे व्यवसायिक होती है तो कुछ को व्यवसायिक शिक्षा दी 
दी नही जाती । कही पुस्तकों और पढने, लिसने और हिंसाव पर बहुत समय 
लगाया जाता है तो ब'ही इन चीजो को केवल मौलिक और शैक्षिक बता कर उन 
को तिथय ठहराया जाता हे, और उनका स्थान सगठित सामाजिक और भौतिक 
शनूभव को दिया जाता है! 
शिक्षाचारों की यद््‌ विविपता सिद्धान्तों के जिस सप्ष के फारण पैदा होती 
है, उससे मी अ्रधिवः मूलमूत है 'परमतत्व्रो” का विवाद, अर्थात्‌ विचार और कर्म 
के जो सिद्धान्त समस्त ससार के लिये एक से है और जो समय के गाथ बदलते नही, 
'उनकी वैवता और उपयोगिता पर वहस । इस विवाद से अमरीकी जीवन और 
विचारधारा में जो मोलिव' सिपाव है और जो तीधि, राजनीति, स्‍प्रौर सौन्दर्यधास्त्र 
में तथा शिक्षा मेँ भी दिखाई देते है, उनका सकेत मिलता है। सयुक्‍तराष्ट्र 
आमरीबा में बिचार झौर किया कलाप के! विकास में दो प्रकार की चिन्ताओं का 
अहुधा श्रसली सा आगासी विरोध रहा है । एक तो ऐसे प्रभावी उपाय दूँढने 
कौ चिन्ता है जिनसे तेज़ी से बदलती हुई परिस्थितियों के' बीच समस्याओं के तुरन्त 
भौर स्पष्ट हल मिल सके ) जंसे जेसे इस राप्ट्र के लोग इस महाद्वीप के पार 
सैज़ी से फैलते गये बैसे उनकी परिस्थितिया भी बदलती गईं, जिनके कारण आगे 
जानेवाले प्रत्येक दस के सामने नये-सये अवसर झौर गये खतरे झाये । दूसरी 
चिन्ता इस थात की रही है वि. नित नये ददलते हुए सामाजिफ झौर भौतिक भ्रनु मो 
के चक्र में डाल देनेवाली जटिलताओं को समझने और, सुलझाने वे लिये ऐसे 
सामान्य सिद्धान्तो और वसोटियो को खोज की जायें, जो समय बे' साथ बदलते 
न रहें, भौर जो इस कार्य में हमारा पथ-प्रदर्शन वर सके । 
देश के दोनो समुद्रतठटो पर नई वस्तियो वे' वसानेवालो में से अ्रदेव' के विचार 
ओर आचार धर्म पर केन्द्रित थे, जियमें सनुष्य कर सबध एवं दार्वत ओर विकार- 
रहित भस्तिए्य ने' साय जोडने की, झोर श्रेप्ठता वी मिस्पेश् वसौटियो को गोजने 
की चिल्ता रहती है। ओर झव तक इस धर्म का लौविक रूपो ये दारा और 
'लौकिक विचारधारा में जो पर्म-दर्शन सदधी विश्वास अभी तब' विद्यमान है, उनवे 
च्ष 


संयुक्त राष्ट्र अमरीका में 
शिक्षा का सिद्धान्त श्रौर आचार 
बलेंरेंस एच० फाउस्ट 


सयुवत राष्ट्र श्रमरीबा में शिक्षा मनुष्य और समाज वे' स्वभाव ने बारे में विन्‍्ही 
एवं प्रवार वे' परस्पर सगत विश्वाया वी अ्भिव्यवित नहीं बरती। शिक्षा 
के विभिन्न स्तरों पर सरवारी ग्रौर निजी दोनों अवार बी सस्याप्रों में, शिक्षा 
के झाचारो में बहुत भेद होता है। भौर ग्राचारो वा यह भेद इस बात का दयोतव' 
है वि' शिक्षा मे' स्वरूप झौर उद्देश्य को लेकर शिक्षा-दातात्रो और इस विपय में 
शचि रखने वाले साधारण व्यक्तियों बे' विचारो झौर मतो में बहुत विविधता है। 
व्यावसायिक' सिसलाई सामाजिय प्रवुभव, भौर धर्म शिक्षा मुहस्या करते में स्वूलो 
भी जिम्मेदारी वे सवध में जो परस्पर विरोधी सिद्धान्त हैं उनके कारण विभिन्न 
स्कूलों बे त्रियाकलापा में बहुत भेद पड जाता है। शिक्षा में विवेक भौर भावना 
बे! स्थान को, भौर पढने तथा प्रत्यक्ष अनुभव के सापेक्ष महत्व को लेकर परस्पर 
विरोधी सिद्धान्त, शिक्षण बी पद्धतियों में बडे भेद पैदा पर देते हैं । 
देश में जो भनेव प्रकार की शिक्षा की तहरीवें चल रही हैँ भौर जो एक दुसरे 
का कड़ा विरोध वरती हैं, उनके पीछे परस्पर विरोधी दार्शनिक सिद्धान्त रहते 
हैं जो प्रक्सर बुनियादी दाशनिक भेदो के सरल विये हुए और अपूरे रूप होते है। 
एक तहरीक स्कूलों को 'विपय केन्द्रित' होने वी अपेक्षा छात्र वेन्द्रित' चाहती 
है भ्रौर वह इस तरह कि शिक्षा वे” भाचार को छात्रों वे झपने भपने भेरा के 
अनुसार ढाला जाये, न कि स्कूलो के पाठभत्रमो को ज्ञान के ऐतिहासिक विभागी के 
अनुसार तरतीब दी जायें। दूसरी तहरीव' यह चाहती है स्कूलों के 
पाठघक्रमो को इस प्रवार भुघारा जाये कि छात्रों बी विशेष जीवन की झआवश्य- 
जाओ” का विश्लेषण करये' परम्परागत पाठ्यपुस्ततों यो एक नया रूप दिया 
जावे अथवा उन्हें बदल दिया जाये, जिससे वे उन विशिष्ट कामों के लिये उपयोगी 
बन सके जो छात्रो को स्कूली शिक्षा पा लेने के बाई करने होगे। एवं तीसरी 
त्तहरीब' यह बरना चाहती है वि छानरो के लिये एक सामान्य ज्ञान पा भण्यर 
मुहस्पा किया जाये झौर उनमें विवेजात्सक ढग से बिवार विभर्श करने वी 
शमता पैदा फी जाये, जिससे हमारे' समय की बुनियादी सामाय समस्यामों 
पर विचार करने ये जियें एक बौद्धिक, समुदाय या झाधार तैयार किया 
जा सके । 
च्पछ 


मज्वतावाद और शिक्षा 
शिक्षा के क्षेत, स्वष्प और उद्देह्यो के सबंध में इस प्रकार अलग 
राय और विचार होने वे सारण, सयुवत राष्ट्र अम रीवा में एक ही झामु के छात्र 
को बड़ी विविध प्रवरर वी शिक्षा सिलती है। यदि दुछ वो शायद बहुत पल 
चामिक शिक्षा मिलती है, तो कुअ कौ विलदुत ही नहीं मिलती । हे पीस 5 
बढ़े सुनिश्चित पाठ्यक्रम के प्रनुसार पढना पडता है तो कुछ को यह छूट ही है 
कि वह इस वात का खुद ही विषय परे वि ये क्या पढेंगे और कैसे पढेंगे। 3 
बी शिक्षा प्रवात रूप से ब्यवसामिक होती है गो कुछ को व्यवसायिक शिक्षा 
ही नही जाती। कही पुस्तको मौर पढने, लिखने और द्विसाव पर हक 
लगाया जाता है तो कही इन चीजो को केवल मौलिक और दौलिंक बचा भौतिक 
को नियय झहरापा जाता है, भर उनका स्थान संगठित सामाजिक और भौति 
भनुभव को दिया, जाता है । $ के फारण पैदा होती 
शिक्षाचारों की व सिद्धाल्वो के जिस सघर्प के ये का 22; 
है उससे भी अधिक मूलमूत है परमतत्वों' का विवाद, स्र्यात्‌ विचार मे कर 
के जौ शिद्धान्त समस्त ससार के लिये एक से है और जो समय के साथ 032 भौर 
उनकी बैधता भौर उपयोगिता पर बहम । दस विवाद से धमंरीनी जोन मे 
विचारधारा मे जो मौतिक सिंचाव है और जो नीति, राजनीति, भौर सौन्दर्गशाह्त 
में तवा शिक्षा मे भी दिखाई देते है, उनना सकेत मिलता हैं।.. अयुक् तक 
अमरीता में विचार भर क्रिया क्लाप के विकास मे दो प्रवास की बिन्ताओ का 
बलुधा झसली या आमासी विरोध रहा हैं। एक तो ऐसे प्रभावी हे डे 
की चिन्ता है जिनते तेजी से बदलती हुई परिस्थितियों के बीच समस्यात्रो ने तुरन्त 
और र॒पप्ट हल मिल सके । जैसे जैसे इस राष्ट्र के लोग इस महाद्वीप के पा 
सेसी से फैसले गये वैसे उनकी परिस्थितिया भी बदलती गईं जिनके कारण थागे 
जानेवाल़ें प्रस्येयः दस मे सामने नमे-तये अवसर भौर नये खतरे झार्ये। दूप़री 
चिन्ता इस बात पी रही है वि. नित नये बदसते हुए सामाजिक भौर भौतिव अनुभवी 
के चमपर में डाल देनेवानी जटिलताओो को समझने प्रोर सुलझाने के लिये ऐसे 
सामान्य सिद्धान्दो और बसौडियो की सोज की जाये, जो समय ने साथ बदसते 
ने रहें, भौर जो इस माप में हमारा पथ प्रदर्शन व'र राजे हिला 
देश मे दोनो गमुद्रतटो पद नई बस्तियो वे बसानेबाला में से अनेव वे” बिल 
भौर झायार पर्म पर घेर्दित थे, जिगमें सनुष्य या सबध एवं दार्वत और विवाए 
इहित झस्तित्व गे साय जोटने की, शोर श्रेष्यता सी निरपेक्ष कसौदिया यो खोजने 
थी बिन्ता रहती ै। और भव सत्र इस पर्ग वा लौदिक रूपा गे बार भौर 
पौक्वि दिचाउघास म जो भर्म-दर्शात सबधी विश्वास अभी तव' विद्यमान हैः 5 
दर 


साववावाद और द्िक्षा 


शण्दशेणं ये द्वारा, कापो गहत्पपूर्ण प्रभाव है। हे ड्रगरी या द्द. 
में से पटली परम्परा वे पन्दर जो एक नये देश में न गति उ्ठपी का 
पै' बीच बरे रहने झौर राफ़तता पाने की णो पिल्ता प्रयट होती है. 
मे विचारों भर इसको सस्थाप्रो पर गहरी ाप है ॥ घुस रद अमरी' 
इगमें योई दा नदी कि इप दो परम्पयाभों मे बीच ०४8 उप्र 
पै लोग दूसरी परम्परा पर ही भ्रधिवाधिष ध्यान देते रहे है-- रे, पर मं 
पर झौर उस उपायो पर, जिनगे घटनाप्रो जाय श्रम समझा जा सपनो पर # 
शान यो फिर विश्येप परिस्थितियों में तुरन्त साध्यों वे विशेष रवि बह 
किया जा सवे। झौर घमरीकन दर्शन की उन प्रक्षियाप्रों में ५ सरें। देह 
जिनवे' द्वारा बोई बात होती है भ्रयवा कोई बात गराई था हुप उसे 
प्रवृत्ति इस भोर भी बढती गई है बि श्रेप्ठता वी पसौ। टेयों या पति कि 
भौर लोविव' नतीजो के द्वारा निश्चित किया जाये। बा ६ को उरहें 7४ 
प्रवृत्ति इस भोर भी बढती गई है किः मतो भौर सिद्धान्तों वी 9000 की सरसों 
करने के फ्लो से जाचा जाये, या फम से कम जिन श्रस्थापना प्रस्यापदा्ों रे 
भ्रवार साबित हो गई हो, उनको कसी दूरारे प्रवार से स्थापित 
भ्रपेश्षा भ्रधिन्‍' सार का भौर मूल्यवान समझा जाये। प्रध्यवत मै 
इसके भतिरिक्‍त प्रिया में ही व्यप्र रहने की स्थिति उस सामाहिक किट 
झोववायं॑ में भी दिसाई पडती है, जो माउवतावादी शास्त्रों में, ितरीं इस 
और कुछ कम मात्रा में उन भौतिन विज्ञानों में दिया णा रहा है, है। ई 
के कातिजों भर यूनिवस्सिटियों में सबसे अधिवः मूल्य दिया जाता स्व 
से क्षेत्र में काम बरन चाले विद्वानों को जो बात सबसे पधिक मद बता 
है वह है किसी लेखक थे- अनुभव या विचारो में, अयवा उसके समय वे बीहार 
पिश्ञेप मतो में, विद्ेप ? जो उसके बाय के निधिष्य सम 
त्मक व्याख्या समझी जा सकती है | सयुक्तराष्ट्र अमरीषय में साहित्यिक पा 
क्यो 4 समस्‍यायें इस प्रफार से" विषय है जैसे किसी कवि के जी का 
क्या है, एक विश्लेप समय में रगमच को विशेष व्यवहारी बातें और ू ह्तिर 
किया पे बचा राहित्य वे' विनही सास हपो में लोग रसि हा 
कि प्रवार हुआ, न थि. ऐसे विषय जैसे साहित्य में श्रेप्ठवा की बलोदा ् 
व्यक्तिगत इतियो को उनप सदायता से परखना। सार्टिय के किद्ख 
सिेष परमायों वे सब में विशेष ारणों के मुलझाने और स्पष्ट करे में 7 
बिल हों गा ही एक पल है। इसी अ्रवार की व्यप्रता 'पाह रवोग 
विज्ञानों के अष्यवन में भी गलाएी है, जब्र मानव-बैज्ञानिक रास-्सात 
ह० 
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की झादतो का विस्तार से वर्णन करते है, जब समाजश्ास्नी, प्रयोगात्मक ढंग झे 
समाज के वर्गीय ठाचे मा, जनमत के निर्माण का, बडे पैमाने पर सचारण के माध्यम 
क्सि प्रकार काम करते हे इसका, क्यवा विवाह असफल नयौ होते है इसवय 
अत्वेषण करते, जब राजनीतिज्ञ प्रशासन के ढाचो झर उसकी किया विधियों 
का पिश्लेषण मरते हे और जब अर्थशास्त्री, कीमत, उतसादत, श्षेम प्रवत्त और 
भुद्रा रबी नौतियो से वाल्ता रखते हूँ । स्वय शिक्षा जब खोज का विपय 
होती है तो प्रधान रूप से खोज केः विषय होते हे--प्रमोजन सबंधी समस्‍्याएँ, 
सीसने की प्रक्रिया कौ अवस्पायें, पढाने की सुक्तिया, और प्रशासन सबंधी 
क्रियाविधि । 
जब हम प्रक्रिया में ब्यग्र रहते है, अर्थात्‌ उत विशेष अ्रकारों से झधिकतर 
चास्ता रखते है, जिनसे कोई बात होती है या बराई जा सकती है, तो खोज वार्य 
में भी और पढाने में भी हमारा ध्यान सामान्य और कालातीत तत्वों बी अपेक्षा 
विशेष झोर लोकिक तत्वों पर ही अ्रधिक रहता है। लोज कार्य में जो पस्तु 
दूंढी जाती है, और वलापो में जो कुछ छातो के सामने रखा जाता दै बह्‌ कालानीत 
भहत्व के सामान्य पिडान्त न हो कर घटनाओं के विद्ञेप त्रमो के वीच वारणात्मत 
सस्वस्धों का स्पष्टीवरण होता है। एक बहुत बडे और प्रभाव रखगेवाले वर्ग 
के लिये ऐसे श्रमो दा ढूँढ निकालता केवल वास्तविक ज्ञात ही नहीं, वस्कि एकमात्र 
चास्तविक ज्ञान होता । कालातीत सिद्धान्तों के शनुसरण करने गो प्यर्थ भी 
माना जाता है झौर भ्रव्यवहारिए भी। मह कहा जाता है ऐसे सिद्धात्त हे ही 
नहीं, भौर यदि वे हो भी, तो भी वे उत्त ताल्ालिक और ठोस समस्याम्री से बहुत 
दूर होगे, जिनवा हल हमें चाहिये, और इसीलियें उदना कोई वब्यवह्ारिक मूल्य 
नही होगा। उनको ढूँढने से हमारा ध्यान हमारे लिव्ट की अत्यावश्यया 
समस्याओं से हट जायेगा । 
इस मत थे' झनुसार दूसरी रास्वृतियों वाले यप्ट्रो और लोगो मे साथ सम्तोष- 
जनवः सम्बन्ध स्थापित भरने वी तात्वालिय' समस्या का हल, गानव मात्र से 
सम्बन्ध रणने चाले छुछ विश्वव्यापी सिद्धान्वो का भथवा मानव जाति पे सदस्य 
होने केः नाते भनुष्यो वी विभवताओं था, झषवा इनसानी आमलो में न्याय वे 
सामान्य सिद्धान्तो गा उल्तेण बरने से नही होगा । यद्ध भाषा कि मनुष्य ने 
कार्यों मय पय-प्रदर्शन परने ये लिये विस्यव्यापी शिदान्तो वी स्थापना वरना 
स्पर्य हो नही बह्वि रपप्ट रूप से एप. सतरा है, इतनी प्रयल और सर्वमान्य हैकि 
किसी विचार पर यद आरोप सगाना ही जि यह भपने विचारों मे 'वरम-रत्वो! 
करे स्थात देता दे, मे ई शोतों में उसके विचारों गो गहिस्प टटराने वे लिये बाधी 
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आयिवत्व के विपरीत प्रत्यक्ष प्रदर्शन केवल गणित जंसे ययार्थ विषयो में ही समव 
हो सकता है। भावात्मक तक, भर्थात्‌ ऐसा तके जो मिरोद्षत तथ्यों पर आधारित 
नही होता, एक रुचिकर चौद्धिक मनो रजन हो सब॒ता है, परन्तु निरफेक्ष शिद्धान्तो 
की तरह उसका कोई व्यवहारिव मूल्य नही है, सिवाय गणित के क्षेत्र मे जहाँ 
विचारों का निर्माण भौतिक घटनाओो की यथार्थ पूर्वानुभेयता के लिये मुहृस्या 
करने में मूल्यवान सिद्ध हो सकता है । यह बात विः खोज काय॑ में जिस ज्ञान 
को ढूँढा जाता है भौर जिसे छातो को दिया जाता है वह्‌ सफलता की समावच्ता से 
ऊपर नही उठवा, अक्रिया में व्यग्न लोगो के लिये कोई विशेष चिन्ता का कारण 
नहीं होता । उनके मतानु सार ज्ञान का उद्देश्य ऐसी विशिष्ट जटिय परिस्थितियो 
में हमारे बायों का पथ प्रदर्शन करगा है शिनका प्रत्येव' पुज एप हुद तक अद्वितीय 
होता है। ज्ञान का अनुसरण सदा किसी विज्विय्ट समस्या को सेकर विया जाता 
है। समस्या का सुलशाना ही हमारा उद्देश्य रहता है? क्योकि ग़मस्या 
विशिष्ट होती है भौर इसका हत एक ऐसे मार्ग को सोन सेने से ही हो रावता है, 
जिसके द्वारा विज्वेप परिस्थितियों का मुकाबला किया जा सकता है भौर उन्हें 
साथ में लिया जा सफता ऐ, इसलिये इसबे' हल में अधिव से अधिक हम प्रायिकत्व 
को ही प्राशश वर सकता है। और उम्र परिस्थिति के घिये यह प्रायिकत्व उतना 
ही पर्याप्त है जितना कि ज्ञान हो सकता है । जिन अनुपम समस्याओं के! एक 
चकरा देनेवाले सिलसिले का व्यक्ति और समाज को सामना करना पड़ता है, 
उन पर लागू बरने के लिये कायातीत सिद्धास्तो को खोजने से हम यह खतरा मोल 
क्ते सबते है कि हम ऐसे काये प्रारम कर दें जो दौक्वः स्थिति की विद्येषताओों वे* 
लिये प्रपर्यात्त हो । 
इसलिये जो ज्ञान की सोज करता है उसे इस वात का बोष हराया चाहिये कि 
भह स्थप इतिहास की प्रक्रियाओं में फेसा हुआ हे । जिन समस्याम्रा बा हते 
सोजना उसे बहुत मभद्ित्व का जान पडता है, या ओ हल उसे अपने-झ्राप सुझते हूँ, 
वे देश, कान भौर सरझति में उसकी अपनी स्थिति थे! परियार एं। उत्तका 
दृष्टिकोण, उसकी इुचियौं, उसवी विचार सज्जा, भौर समस्याम्रो नो सुतझावे 
पे उसये तरीबे, इस सब भिधारण में जो वारण वाम यरते है, वे, जो कुछ भी बह 
करता है उसे इतिहास में उसवे' झपने स्थान वा सापेक्ष बना देते हैं। प्रगर वह 
अपनी इन सीमायो को साधना चाहता है, तो यह भी उसकी स्विति का ही परिणाम 
है। उसके विवेक में जो कुछ है प्रौर जिस प्रकार वह बाम वरता है, उते भी 
यह परिम्यितियाँ ऋगर निर्धारित नहीं तो सीमिय तो झपरय करती है +. इसकिये 
शिक्षा मो इस बात की कमी दिगाने ये लिये भी अयत्त नहीं वरना चाहिये, वि' 
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होता है। इस त्वित्ति के! उदादरण स्वरूप हम श्रगरीया में श्रन्त रास्ट्रतिक 
या अन्तर्राष्ट्रीय सवन्धो वी समस्या्रो पर विचार बरने के रायसे भ्रधिक प्रचावित 
ढेग यो ले साते हूँ, जो 'क्षेत्र-अध्ययन' दे द्वारा निर्धारित विया जावा है। इन 
प्रध्यपनों वे' विषय होते है, कियी अदेश का विश्येप इतिद्वास, उसके बपनून भौर 
रिवाज, उसका विज्ञेप सामाजिय भर राजनीतिय' गठन, उम्र विज्ेप मापा, शौर 
उरवा विश्ञेप दर्शन । इन बाता था ज्ञान प्राप्त यरवे' यह मान लिया जाता है कि 
उस प्ररेश या विशज्षेपन पूर्ण रुप से मह जान जायेगा वि उत्त प्रदेश ये' बारे में राष्ट्र 
बी गीति निर्धारित बरने वे लिये क्या चाहिये । इसीसे वह योग्य भी मान लिया 
आता है फि बह उस प्रदेश वे विध्रावत्ञाप के वार्येत्रमों वा प्रशासव' बने बर वास 
पार से, औ्ौर उप देय के लोग जो सह्ययता चाहने हो या जिसकी उत्हें श्रापस्यत ता 
हो, वह मुहस्या कर सपे। 
जब हम भ्रश्रिया यो ज्ञान का विपय मान बर चलते हूँ तो इस का भमाव 
उन तरीकों पर भी पडता है जिनके द्वारा यह समझा जाता है कि ज्ञान वो आरप्त 
फिया जा सकता हैं या उसे दूसरे को दिया जा सकता हैं। यह तरीका इस भर्य 
में श्रतुभवात्मक होना चादिये, कि बह विश्विय्द दत्तों को अचुरमात्रा में हाप्तित 
करने पर निर्मर हाता है। वह इस रूप में प्रयोगात्मव' भी हो सकता है कि 
एक उपबल्पता वाई जाय और फिर उा दशाप्रो का निर्धारण विया जाये जिनके 
अधीन विसी निरीक्ष्य तथ्य से यह आशा की जा सके, कि वह उप्त उपफल्पना वो 
मान्य या गलत सिद्ध कर देगा। सच्चाई पर पहुँचने के इस तरीके में मान्यता 
की कु्ी पुर्वानुभियता में पाई जाती है। जब हम विशिष्ट प्फियाप्रो बा एक 
क्रम चला वर विश्वास के साय यह बह सके कि बाद की भ्रवस्थाओ में इन प्रत्रियाम्रो 
में कया दिसाई देगा, भ्रथवा जहाँ इस प्रकार:वा क्रम अपनी इच्छा से न चलाया जा 
सके बहाँ हम विश्वास के साथ यह वह सकें, कि एक बार प्रारभिष' भवस्थाम्रो का 
निरीक्षण वर लेने पर उनकी वाद वी अवस्थाओं दा ठीक-ठीव' धूर्णानुमान किया 
जा सकता है, तव यह समझना चाहिये कि हमने सत्य को पा लिया है। इस 
प्रयोगात्मक तरीके की पूर्ति ऐतिहासिक तरीके से वी जा सकती है, भौर तब 
इतिहारा की समस्या समाज, राजनीतिक सस्थाप्रो भौर क्लाओ के विवास में 
अलग अलग वार्य-कारण रावधा को पहचानने की हो जाती है । 
अन्तदृप्टि पाने के लिये इन तरीफों के भपनाने का एक फल यह होता है कि 
आनव व्यवहार और मानव सस्थाओरो के भ्रध्ययन से जिस झच्छे-से भच्छे परिणाम 
की आशा की जा रातवी है वह उच्च सात्रा में प्रायिकत्व यो प्राप्त मरना है। 
निरपेदा ज्ञान उतना ही असमव है जितना निरपेदा सिद्यत्तो का क्‍झस्तित्व॥ 
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भानवताबाद और शिक्षा 
आरायिफत्व के विपरीत प्रत्यक्ष प्रदर्शन वेदल गणित जैसे गयार्थ बिपयो में ही समव 
हो सवता है। भावात्मक तर, भर्यात्‌ ऐसा तक जो निरीक्षत तथ्या पर भ्राधारित 
नही होता, एक रुचिवर वौद्धिव' मनोरजन हो सकता है, परन्तु निरपेदा सिद्धान्तो 
को तरह उसवा कोई व्यवह्ारिक' मूल्य नही है, सिवाय गणित के क्षेत्र में जहाँ 
विचारी भा निर्माण भौतिक घटनामो की ययादय पूर्वानुमेयता वे! लिये मुहृय्या 
करने में मूल्यवान सिद्ध हो सवता है। यह बात वि योग कायें में जिस शान 
को दूंढा जाता है और जिसे छात्रो को दिया जाता है यह सफलता मां। सभावना से 
ऊपर नही उठता, प्रकिया में व्यप्र लोगो वे! लिये कोई विशेष चिन्ता का वारण 
नही होता । उनके मतानूसार जान वा उद्देश्य ऐसी विशिष्ट जटिल परिस्थितियों 
में हमारे कार्यो वा पथअदर्शेग परना ऐ, जिनका प्रत्येवः पुज एफ हद तब' अद्वितीय 
होता है। ज्ञान का अनुसरण सदा किसी विश्विप्ठ समस्या रो लेकर विया जाता 
है। समस्या का सुलजझाता ही हमारा उद्देश्य रहता है। क्योकि रामस्या 
विशिष्द होती है भौर इसका हल एक ऐसे मार्ग को खोज लेने से ही हो सकता है, 
जिसके द्वारा विज्ञेप परिस्थितियों वा सुकावला लिया जा सकता है और उन्हे 
साथ में लिया जा सकता ऐ, इसलिये इराडेः हल में शधिव' से झधिव' हम प्रायिवत्व 
की ही झ्राशा कर सपता है। झौर उत्त परिस्थिति थे लिये यह प्रासिकत्व उतना 
ही पर्पाप्त हे जितना कि ज्ञान हो सकता “है । जिन अनुपम समस्यामो के एक 
अकरा देनेवाले लिलसिले का व्यक्ति भौर समाज को सामना करना पडता है, 
झन पर जाग बरने के लिये कालातीत प़िद्धान्तो को खोजने से हम यह यतरा मोल 
जे सकते हैं वि हम ऐसे कार्य प्रारध्त कर दें जो सौकिव स्थिति की विशेषनामों के 
लिये अपर्ा्त हो । 
इसलिये जो ज्ञान वो खोज करता है उसे इस बात का बोध होता चाहिये कि 
यह स्वय इतिहास की प्रक्रियाओं में फेंसा हुगा है। जिस समस्याझा वा हल 
सोजतना उसे वहुव महत्व वा जान पडता है, या जो हल उसे अपने थाप सूझते है, 
ये देश, कास और सस्द्ृति में उसको अपनी स्थिति देश परिणाम है। उसया 
दृष्टिकोण, उसकी रुचियाँ, उसकी विचार सज्जा, भौर समस्याग्रो को सुलझाने 
के उसके तटीके, इन सबके निवारण में जो कारण वाम करते है, वे, जो कुछ भी बढ 
मारता है उसे दतिहाण में उसके झपने स्थान का सापेक्ष घना देते है । श्रगर बह 
अपनी इन सीमाप्रो वो छाघना चाहता है, तो यह्‌ भी उसकी स्थिति वा ही परिणाम 
है। उसके तिवेत् में जो वुछ है और जिस प्रकार बह काम करता है, उसे भी 
यह परिस्थितियाँ भ्रगर निर्धारित नहीं तो सीमित तो अवश्य करती है । इसलिये 
छिक्षा को इस बात को कमी दिखाने के लिये भी प्रयत्त नही घटना चाहिये, कि 
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मानवतावाद झौर पिक्षा 
यह निरपेक्ष सत्य व निर्धारण बरने यो क्षमता पैदा मरे। उसवोी बेवल छात्र 
में सामाजिय' समजन, और उसदे' मानस्िव विचावो को दूर वरने से सरोवार 
रफ़्ता चाहिये। उत्का आरम छात्र में जो रुचियाँ श्रयट होती हैं, उनसे होता 
खाहिये, झौर फिर उसे दुमावना और झाग्रहवाद को छोड़ पर झनुभवजन्य प्रमाणो 
मो एटतियात से देगने ये पक्ष में अनुश्यासित बरना चाहिये। झौर फिर उम्र 
यह गिलागय चाहिये वि वह और हूसरों के दिप्कपों को हद से टद वेरत समाव्य 
समझे, झौर यह माने वि हर सूरत में यह निष्वर्ष भपने भ्पने स्वभाव और माहौल 
के द्वारा पिर्धारित होते है। शिक्षा को व्यावसायित' सिसलाई कौ तक़मीलो 
पर और सामान्य रूप रे उिस्ी छात्र वे' जोवन की जितनी भी विशेष झयद्यव ताएँ 
है, उन पर, अमती तौर से ध्यान देना चाहिये। 
परत्तु यह सब भ्रमरीवन विचारधारा का केवल एव तन्तु है, भौर केवल 
इसीवे' द्वारा हम श्रमरीवा में शिक्षा वे! सिद्धान्तो श्रौर श्राचारा को पुरी तरह 
नहीं समझ सक्‍ते। श्रमरीक्‍न लोगो के इतिहास में बरावर प्रक्रिया में व्यग्र 
रहने के साथ-साथ एक बिलकुल दूसरी प्रकार बी चिन्ता भी रही है। इस 
चिस्ता क्य सवध विद्येप वाता वे किसी सिलसिले से नहीं था, वल्वि इस वात से 
था वि' जो लौक्कि और विश्विष्ट है उसका जो शाश्वत और विश्वव्यापी है, उसके 
साथ कया सवध होना चाहिये। जोनाथन एडवडुँज़ असे घर्मविद्या विशारदो ने 
यह निर्धारित बरने की कोशिश वी है वि' किन रूपों में और वहाँ तके सौकिक 
अस्तित्व रखने वाला मनुष्य एविं परम सत्ता का भागी हो सकता है, भौर किस 
रूप में और वहाँ तब” देश काल की सीमा वे' भीतर पैदा होनेवाले मनुष्यों का 
व्यक्तिगत जीवन, उस सत्ता का भागी हो सवता है जिसवा भ्रस्तित्व हमेशा से 
ही रहा होगा, जो एक प्रूणंता है, जिसका कभी जन्म नही होता प्रपितु जो सदा 
से है। जो लौकिक हस्तियाँ इस सत्ता को देश और काल के मीतर विशिष्ट 
भरती है, वे सबसे महत्वपूर्ण ज्ञान उन भ्रन्तदूष्टियों में पाती है, जो उस सत्ता से 
इनपे' सबध को बताती हो। एमरसन जेँसे दाशंनिक इस ज्ञान गो भधिवा 
महत्वपूर्ण शोर वास्तविव' मानते है, न कि विशेषों की एवं झिलमिलाती हुई 
स्वेदना को, प्रथवा विज्येपो के! सिलसिलो के सबध में झनुमवजन्य निर्धारणों को । 
परन्तु दूसरी ओर, वाल्ट व्हिटमेंन वी परम्परा के कवियों में यह प्रवृत्ति पाई जाती 
है दि विश्वव्यापी भर परम तत्वा को प्रकृति में ही खोजा जाये, व वि' किसी ऐसी 
सत्ता में जिसकी अभिव्यक्ति, निर्मेत्रि अयवा नि सृति प्रद्वति को माना जाता है। 
यह लेखक मसायते है, भौर जिस परम्परा के यह प्रतिनिधि हैं उतकी यह एव 
मूलभूत मान्यता है, कि मनुष्य बे! एव विश्वव्यापी राता में भागी होने बा ज्ञान 
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सागवताबाद भोर शिक्षा 
सभव हो सवता है।यह ठीप' है वि व्यौरो फे' जिस सिलसिले से लोविन अनुसव 
चनता है उरागें झधिन' से अ्धिव भअन्तदृष्टि रसने से मी इस प्रकार या ज्ञान प्राप्त 
नही हो सवता। “परन्तु जंसे मानव जाति में इन्दियजन्य अनुभव के विशेषो 
थो समझने नी क्षमता है, बसे ही उसमें परम रात्ता और परम सत्य मै ज्ञान को 
ग्रहण बेरने वी भी क्षमता है। इस प्रवार वा ज्ञान प्राप्त करने ये' साधनों की 
विभिन्न प्रवार सेबल्पना की गई है ओर उनवो अलग अलग नाम दिये गये है, 
जैसे विवेव वा व्यापव' सचार, ववि-्वल्पता वा क्रियाकलाप, भथवा व्यवहार बुद्धि 
की अल्परदृष्टिया । जिन साधनों से शारवत सत्ता का शान प्राप्त हो सकता हे, श्रथवा 
कालातीत सिद्धान्तो को समझा जा सबता है उनवा विस्तार भावात्मब' चिन्ता को 
कड़े प्रम्यास से लेकर रहस्यात्मव' अनुमप करने तक, भथवा व्यवहार बुद्धि के उन 
विचारीो के स्पप्टीवःरण तब होता है, जो क्षुद्वरम मानव-क्षमता को भी प्राप्य है। 
सयुफ्तराष्ट्र अमरीका पी बहुत सी घमंविद्या वार और बहुत से झादिवातीय 
राजनीतिक पिद्धान्तों वा विकास इसी परम्परा के अधीन हुआ है। जब त्तेरह 
आदिम उपनिवेशा ने ग्रेटब्रिटेंन से श्रपती स्वतन्त्रता का एलान विया तब उन्होने 
सबसे पहले इसी यात की प्रख्यापना बी वि' कुछ सामान्य सत्य स्व सिद्ध! होते 
हैं। उन्होने एलान किया कि सब मनुष्य जन्म से आजाद भौर बराबर होते 
है, भौर उनके कुछ प्राकृतिक” भधिकार होते है, जितको उनसे कोई छीन नही 
राकता। इलमें हैँ, जोबत, स्प॒तस्प्रता श्रोर सुख पी खोज । राप्ट्र को स्थापित 
करनेवाले हमारे उन पूर्वजो को यह कथन विलकुल ही नाकाफी, अ्रमान्य और 
अ्ररर्पाप्त लगता यदि उस रामय यह बहा जाता कि अमरीवा में जीवन की विशेष 
परिस्थितियों को देखते हुएं, भर बहाँ के लोगा की इच्छाम्नो, दचियो और विचारो 
का ध्यान रखते हुए, उनका अपने मातू-देश से अ्रलय हो जाता दायद उसे समय 
उचित था। हु 
अमरीकन विचारधारा के ये दोनो तन्तु प्र्थात्‌ प्रत्षिया से व्यग्म रहना, और 
परम सत्ता में भागी होने की चिन्ता---घामिव' श्रोर लोकिक समस्याग्रो मे! सुलझाने 
में भी पाम आये हैं। जब कि प्यूटिटन विचारधाय का एक पक्ष, जिसका 
सर्वेश्वेष्ठ प्रतिनिधि जोनाथन एडवड़ेंड है, परम मन' के रुप में ईश्वर के साथ 
प्रध्यात्मिबः समागम की समावना पर केन्द्रित था, तब एक दूसरा पक्ष, जिसका 
सर्वश्रेष्ठ प्रतिनिधि वपदन सेयर है, उत ऐतिहासिक झौर समकालीन क्रियाकलापो 
को खोज में व्यग्र था, जिलके द्वारा मनुष्य परमात्मा की बनाई हुई बगयें योजना 
की पूर्ति के लिये साधन अथवा अभिकर्ता वन जायें। इस दूसरे पक्ष का मत 
था कि विदव का चरम स्परूप मनुष्य की समझ से परे है, उसके कार्य सचालत की 
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दूसरी झोर, जो सोग प्रत्षिया में व्यग्र हैं उनये सिद्धान्त और आचार सामान्य 
और पिए्वव्यापी उद्देश्यों ठप से भी पूरी तरह भलग नहीं है। अन्‍्सर उद्देश्यों 
सौर शुल्या यो ध्यन्मात्मक रुप से मान लिया जाता है और उनको अस्पष्ट ही 
रहने दिया जाता है। न ही उसकी जाँच वी ज्यती है। उदाहरण के लिये 
जीव विज्ञान भौर चिवित्याश्ास्त्र में विशिष्ट श्ञान श्रौर उपयोगी क्‍म्यारा 
हा झनुसरण इस वात को मान बर विया जाता है दि भौतिक जीवन श्ौर स्वाथ्य 
का सब्र मनुष्यों के! लिये हर देश में और काल में मूल्य है । इन मान्यताम्ो वी 
गलत बताया जा सनता है। प्रत्येव व्यक्ति जो द्यात्म हत्या घरता है इनको 
गलत बताता है । परन्तु हमारी चिक्त्सा प्रणालियों में उतकी स्पष्ट रूप से 
जाँच नही होती । शिक्षा को लेफर दावे से जो यह वहा जाता है वि' निरपेक्ष 
मूल्यों श्रीर उद्देश्यों पर विचार बारता व्यर्थ है, तो उसके साथ ही साथ यह भी 
एलान किया जाता है कि व्यक्तिगत परिपक्वता और वृद्धि, तथा सागाजिव 
समजन और बल बड़े महत्व की यस्तुएँ है। व्यकितगत बृद्धि भर सामाजिक 
बल के झादर्श उसी वित्तार परम्परा से महत्व ग्रहण करते है, जो विद्भवव्यापी 
और निरपेक्ष मूल्यो और उद्देश्यो की खोज के लिये आवश्यक है। इसी प्रकार 
'रामजन! जै सा बडा झाम इदब्द भी है, जिसका अर्थ केवल कलह झौर विरोध वा 
अभाव ही नही है, वल्कि उसमें एफ भ्रपरीक्षित सामान्य ढग से अ्रभीप्ट सबधो 
को सकस्पनायें भो शासिल है, जो उन बिचार परम्पराशरों से दाय रूप में भ्राई है 
अभवा ले ली गई है, जिनका सबंध विश्वव्यापी उद्देश्यों और मूल्यों का स्पष्ट 
निरूपण करने से है। 
इस स्थिति का एक परिणाम थह हुआ है कि सयुक्‍त राष्ट्र अ्रमरीया वे फई 
हल्को में उत चरम मूल्यो की चर्चा करता, जिनको उन हलको बो क्रियाकलाप 
मान्यता देते है, उनको उलदान गें डात देता है। विशिष्ट प्रक्रियाओं में व्यप्र 
रहने फी परम्परा में निरेपेक्ष सिद्धान्तो की चर्चा करना व्यर्थ और दम्भपूर्ण समल 
समझा जाता है। फिर भी घामिव, राजनीतिना और आशिक विचारधाराशों 
के भर्णघारी को, जव वे सार्वजनिक भोपणायें वरते है, और जब वास्तव में उनते 
भह भ्रपेक्षा यो जाती है कि थे सामान्य उद्देश्यों और यूल्यो वा प्रतिपादन 
करें, तब उतको इस बारे में कुछ छूट दे दी जाती है। उदाहरण दे लिये एक 
घामकाजो प्रादमी जो अपने दफ्तर में बेठ कर या अ्रपत्ते साथी सगिया के बीच 
न्यापर बे! सामान्य सिद्धान्तो पर बहस करने से घबरायेगा, और उनके सवध में 
बोई विचार-फ्रम बनाने या दूसरो के सामने रखने में जिसे घरा भी सहारत नही 
है, घहूं जब कोई झ्ोपचारिक' सार्वजनिव भाषण देता है, तो उसे चढ़ घवराहद 
छह 
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गही होती, झौर इसये श्रतिरिवा यह यह अपनी डिम्मेदारी समझने लगता है 
कि ऐसे मोौफ़ो पर बहू सामान्य सिटान्दों का एलान करे । 
दगी प्रवार संयुपवराष्ट्र अगरीत में मौतिव ये विरुद्ध भ्ष्यात्मित की 
बिला परना विशी एपा विचारसत्ञ तब ही सोमित नहीं है। इस बात बी 
और श्रवर निर्देश जिया ला चुवा है वि इस देश ये' बसाने वालों में जो नेट 
झ्रथवा दस थे ये चध्यात्मिवः मामवो में भले ही व्यप्र रहे हो, परन्तु इस महाद्वीप 
वो जीतने झौर श्रत्यन्त जटिल भौतिव सम्यता वे विर्माण में इत लोगों ने भमेती- 
तौर से भी वहुत बडेन्यडें घाम विये थे। इसवे' विपरीत श्रमरीकनों गे! सबसे 
अधिए भौतित क्रियावल्ापो में भी जिन फ़्तों की भावाक्षा की जाती है, वे बहुधा 
ऐसी वुष्टियाँ होती हूँ जो धुनियादी तोर पर भ्रमौतिक' होती हू । 
इसमें कोई भ्रचमे की बात नही कि सयुक्‍त राष्ट्र अमरीया में झिक्षा विषयक 
आपार में गड़पड श्र सघपें का झाभारा मिले । नवयुवकों को देश के जीवत 
और सस्कृति में भ्रविष्ट वराने के लिये जो गस्थायें है उनमें वही सधर्प झलकता 
है, जो प्रक्रिया में व्यम्रता भौर विश्यव्यापी तत्वों में भागी होने की चिल्ता के बीच 
है। परन्तु इस सपर्प के' कावजूद, एक और तो सव दलो वी रुचि शिक्षा वे 
तात्वयलिष' औौर ध्यवहारिव राचालन में है, श्ौर दुसरी शोर वे लोग भी णो 
निरपेक्ष सिद्धान्तो को भही मानते, कुछ झस्पप्ट भौर अपरीक्षित सामान्य मूल्यो 
हे! लगांव रखते है। यही कारण है कि यद्यप्रि यहाँ की दिक्षा पद्धति में 
अमरीवन विवारधारा झलबती है, फिर भी वह इस विचारधारा थे' ल्लिचावो 
से टूट वर टुक्डे-टुक्डे नही होतो। यहाँ यह भी कह देना चाहिये कि इस देश 
में विचारों और विचार विनिमय को स्वतन्व॒ता को जो परम्परा है, वह भी 
शिक्षा सवधी सघर्षों को विवेषषूर्ण ढग से सुलझाने के लिये समावनायें पैदा 
करने में अमूल्य सिद्ध होगी । 
अमरीबवन शिक्षा को इस समय सबसे झधिव' ज़रूरत इस बात की है नि 
बह जिन-जिन दर्शनों को भ्रभिव्यवत करती है उनये' सबधों को स्पप्ट करे। जो 
चीज़ होनी चाहिये वह यह है कि एक भोर तो ऐसे अपरीक्षित सिद्धान्तो भौर 
मूल्यों की जाँच की जाये जिनका शिक्षा सबयी झ्ाचारो के निर्माण में हाय होता 
है, भौर दूसरी झोर विश्वव्यापी सिद्धान्तो, मृल्यो भौर वसौटियों की भी पूर्ण 
जाँच की जाये, तावि! उनये' व्यावहारिक प्रयोग और अधिक तफ्तील के साथ 
दिये जा सकें। पुूरद और पब्छिस के दीच परस्पर सज्भावना को झौर अधिक 
बढ़ाने के लिये जिन बुनियादी वाता वी जरूरत है, उनमें शायद ये भी हो । 
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आरतोय और पच्छिमी दशोन में 
ऋमिक प्रगति की संकल्पना 


हँलमय फान ग्लासनैप्प 


वुध्यी और झाकाश के बीच, मानव इस ब्रह्माड के मध्य में खडा हे । मौतिक 
दारीर द्वारा विशुद्ध ऊचाइयो की झोर बढते हुए, मानव भे चिरकगल से इन तीन 
समस्पाझ्रों वा हल इ ढने का प्रयास किया है जिन्हे इमैनुमल काट ने इन प्रश्नी का 
रूप दिया है 'मैं क्या जान सकता हूँ २! “मै क्या करूँगा ?* और 'में किस बात 
की भाशा गर सकता हूँ ?” जब से झादिम गानव ने अपनी स्थिति को रामझने 
भा भौर अच्छाई सा बु राई का निर्णय करने का, और मौत के रहस्यो को सुलझाने 
नाग प्रयास किया है, तब से इन प्रश्नो के जो उत्तर दिये गये है वे बहुत भिन्न रहे 
है भौर हमेशा ही अस्थायी भी । समय और स्थान, जाति श्रौर परम्परा, तथा 
विचारको की ब्यक्तिगत रूचियो और रूझानों के' कारण बहुत भिन्न मिन्न प्रकार 
की धार्मिक शिक्षाएं भौर भ्रष्यात्मिक प्रणालिया पैदा हो गयी है भोर इत सवका 
यही दावा है कि उन्होने उरा परदे को हटाया है जो सच्चाई पर पडा या। 
यदि हम मानव के उन भ्रयत्नो को देखें जो उसने सच्चार्द को एक विशेष 
रुप देने बे” लिये किये है तो हम इस नतीजे पर पहुँचते है ति' प्रकृति पौर ब्रह्माड 
और उससे परे जो कुछ भी है उसघे' बारे में विचारको के बीच चाहे वितना भी 
मतभेद हो परन्तु व्यावहारिक परिणामा के बारे में वे कुछ हृ॒द त्तक एवं मत 
हैं भ्रौर उन्होंने ऐसे जीवत की सिफारिश की हे जो झसल में समाज को आव- 
दयकक्‍ताम्ा और सानव के अपने विवेक के' अनुरूप ही है। इस अन्तदेष्टि को 
सुमापितार्णव” के एक सुन्दर इलोक' में व्यक्त विया गया है जो इस प्रवार है * 
'पबित्र स्थानों, ईश्वर, भझौर धार्मिक वर्तेव्यो वे' बारे में घुद्धिमानों में वाद 
विवाद रहा है। परन्तु आदेश के सबध में समी प्रणालिया सहमत हैँ वि सभी 
, थे साथ प्रच्छा व्यवहार बरो भौर झपने माता पिता व भादर बरो ।' 
| यद तो स्पष्ट ही है वि ऊंचे नैतिक स्तर पर एकदम नही, बल्वि धीरे-धीरे 
ही पहुँचा जा सबता है। जिस बात पर बई विरोधी शौर भिन्न झावेगों 
व प्रभाव पडता है, उसवो नौतिशास्त्र बे! नियमों थो गाननेवाजे व्यस्वः में ददलने 
*£ ये” तिये शिक्षा ज़ध्सी है। पर्म भौर दर्शन के इतिहास में यद्ध विचार बहुत ही 
'फनप्रद रहा है कि प्रड्ति के गर्भ से नियातें मागय का पूर्णावस्था तय पहुँचने थे! 
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लिये वाषी रास्ता तय वरना पढ़ा है भौर कई श्रेणियों से गुजरने पर ही ५९५ 
स्तर पर पहुँचा जा सबता है। सम्मावित प्रमिदा वित्ास वी धारपा बेद 
सासारि+ः धोर नैतिक सिक्षा वा ही पूर्ण नियम नहीं है वल्वि' मानव बे सार 
बन्धनों वी सीमाप्रो को पार बरने झोर द॑वी क्षेत्र की शोर बदम बड़ाने वे प्यर 
में भी इसका महत्वपूर्ण भाग है। परन्तु इस सपार में भौर पते यर्गी-साविंद 
में प्रपती ठीव' स्थिति जाने बगैर मानव इतने ऊंचे लदय तय दसे पहुँच छः 
ऐे? जीवन के व्यावहारिव' पक्ष को सेद्धान्तिव ज्ञान वीं हमेशा भ्रपा यह 
है। इसलिये हमें श्रमिक विक्षास पी धारणा ये जीवत-सवधी झौर ऐतिहाि 
पक्षों पर भी विचार करता होगा । अन्त में भिन्न फावो और मिन्न देशा ने दिदा/ 
थे” कई मतो पर विचार बरके हमें एक भौर चीय दर्ानी होगी । हमें यह सोच्ग 
होगा वि संसार के बारे में श्रौर उसवी व्यास्या वे” सवध में विश्धिष्द दिखे रब है 
श्रयवा कसी विशेष विचारधारा के द्वारा जा विरोधी मत प्ररंट विये रे है 
क्या उनवो श्राध्यात्मिय' सच्चाई की ओर जे जाने वाले श्रमिवः पद समझा हरे । 
न तो मैं दानिक हैं भौर न धर्म-शास्त्री ही अत से तो मैं विसी गये शा 
बी घोषणा करना चाहता हूँ शौर न ही विसी को किसी विशेष प्रणाली को | 
ही बगाना चाहता हैं। (तिहासन्न होने बे नाते मेरा काम बहुत पोर्ट 45 
मेरी इच्दा तो वैज्जल यही दर्शाने वी है किः जहा तक- मनुष्य के सामने एक ना, 
भादर् प्रस्तुत बरने और उसवो नीति-ास्त्र व ज्ञान के ऊँचे स्तर पर लत दर्शन 
सवध है वहा तक क्मिवता भर क्रमिक प्रगति का विचार विस पवार 
ने! सभी श्रावश्यक क्षेत्रा में कार्यान्वित क्या गया है । कि 
जब हम आज के ससार पर विचार करते है तो हमें पता चतता है हि 
बची सम्यताओईक्‍ में सारे ससार पर अपना प्रभुत्व जमा रखा है। दूर इेव हट! 
संम्पता भारतीय सम्यता, मुस्लिम सम्यता झौर पच्चिमी पक मुल्लित 
एक ने एक महान दर्शन को जन्म दिया है। यूरोप मध्य युग से ही मुह 
सभ्यता से परिचित था और उस समय अत्वदंस मेयतस झौर टामस रा 
दादा इब्न सता झोर इब्त रूशद कया अध्ययन किया गया था। चीनी दा" 
वा ज्ञान यूरोप छो सतरहयी दाती में हुमा, जबकि कैथोसिया पादरियों में कर 
के ब्राचीत ग्रनयो का अनुवाद क्या ओर छाइवनिट्ण भौर बुल्फ गे ई 
सम्यता की बहुत मचलाय की।. झाधुवितर यूरोप में भारतीय दशन या हक 
सतसे धर में दुष्ा, यथपि चीन यूनानियो को इसका डुछ शात था । के 
डित पुपेरा, चाउस्न वित्विय भर एच० टी० कोलयुक्स उसके मार्यप्रदर्शश 
तया शॉप ग्रौर झोपनचवर इसे” अच्नदूत । 
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यह खेद की बात है वि आयुतिक पब्किमी दाशंनिको ने इतनी अच्छी 
रुप्रात करके झव पूरब की ओर यथोचित ध्यान देना छोड दिया है क्योकि 
परे ससार और सारी मानवता की सम्यता बे' बारे में सोचना भौर विचार के' 
वरनामों या उल्लेख करना दर्शन का विपय है। यूरोप भर झमरीपाय के 
ग़हर जो काम हुझा है, उसकी उपेक्षा नही की जा सकती। श्राज जबकि 
(शिया और पच्चिम हवाई जहाजो से मिले हुए हैं, जिससे इनकी दूरी भिठ गई 
|, पश्राज जबकि हम दुनिया भर के दा्शनिकों से सम्पर्क कर सकते है तो इस बात 
ही और भी झपिक भ्रावश्यवता है कि दार्शनिव' एव दूसरे के बारे में जाने श्रीर 
एरव की विचार राबधी घारणाओं का कुछ ज्ञान प्राप्त करें। झत मैं इस लेख 
हैं पूरव और पच्छिम की शिक्षाओं की तुलना मझ्या। अधिकाश भारतीय 
इन का उल्लेख करने ते' मेरे व्यक्तिगत कारण है । क्योकि यद्यपि मैनें तुर्वी, 
घीन भ्रौर जापान को याता की है, और इसलामी सभा दूर-पूरबी दा्शनिकों 
की भनुवादित रचनाओं को पढा है, परन्तु मे हिन्दू, जैन और बौद्ध दर्शन के ध्रधिक 
सम्पर्क में हूँ, वयोवि' मेने इनके अध्ययन में श्रपना सारा जीवन लगा दिया है । 
आतिथ्य सत्कार बरने वाले देश के बारे में सर्वप्रथम उल्लेख का उचित' 
ही भतीत होता है, जिसके विद्वानों ने उपनिपदों ओर महावीर झौर बुद्ध बे! समय 
से भ्रयक' उत्साह के साथ अपना सारा लीवन, दर्शन भर धर्म के लिये भ्रपित कर 
दिमा है। 
'महात समुद्र थीरे धीरे महरा हाता जाता है, एकदम नही, और न उसमे 
बहुत ढाल ही होती है। इसी प्रत्ार एवं भच्छी शिक्षा और अ्रवतुशासन से 
अमिष भादेश, प्रृमिय व्यायद्वारिक' प्रयोग और क्रमिक विकास होता है ।! चुद्ध 
के ये शब्द, शिक्षा पे! उन सब सिद्धान्तो वा सार हैं जो सारे ससार में, लागू होते 
है। प्राचीन यूनानव बे' स्कूलो में जहा लडके अपनी माता से सात ब्षे थी भायु 
में विदा ट्लोवट छारीरिव और साहित्यिक शिक्षा पाते थे. चार्लेमैन के शाही स्वुलो 
श्रीर आधुनिर' पच्छिषी शिक्षा सस्याग्रा में शियु-पाठ्याला से लेकर ग्राम स्कूल 
तक झौर विश्वविद्यातयों में, समी जगह ये व्यवहार में लाये जाते रहे है । 
यही सिद्धान्त प्राचीन सारत में भी वरते जाते थे, जय प्रायमिक झिद्म 
पाठशासामो या मठो में सारम्म होती थी जहा विद्यार्थी प्रारम्भिव' ज्ञान प्राप्त 
मरने थे भोर फिर ऊन्चो शिक्षा पाते घे। पाहियान, हयूनसाग झोर ई-सिंय 
झादि चीती यात्रियों ने नाजन्दा विश्वविद्यालय भौर दूसरे बौद्ध झिल्ता-स्थानो 
की बापें-कुशलता था सुन्दर विवरण दिया है। ईंसशिंग का बयन है, लडको 
५ का पाठपक्म तौत साल की व्याप्रण मरे यड़ाई से आरम्भ होता था, जिस... 
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बाद टीपाप्रो भौर दूसरे ऊचे कोटि थे' ग्रन्थों वा भ्रष्ययन विया जाता 
विद्यार्यी बी इन मजिला की तुसता बनपयूझस के अनुयायी विद्वानों 
श्रेणियों से करता है। 
प्रूरव भौर पच्छिमी शिक्षा वा ध्येय हमेशा एव ही रहता है प्रोर है 
ये' शान भौर सस्टरति वा योग्य उत्तराधिका रिया को सोहेश्य रुप दे देना 
भौर यू रोप में पद्धतिया भी एव जैसी रही हैं। एड प्रमिद्ध श्मोव' में जि 
भय बतलाया जाता है (8ःक्राइ्टाप, 22200:0 5#क/2 2०9 2: 
कहा गया है नि' बच्चे के! साय पाच साल तक लाड प्यार किया जा साठ 
साल तब उसकी पिटाई की जा सकती है, परन्तु जब वह सोलह वर्ष वा 
तो उसे भ्रपना मिश्र समझना चाहिये। यह पच्चिमी प्निक्षा घ्ारि 
सिद्धान्तो के भ्रनुरूप ही है । उनका कथन है कि पहले ६ सालो में व 
यार पुचकार बर अच्छी बातो की भोर प्रेरित वरना चाहिये, दुसरे * 
भ्राज्ञापालन बरवा वर भौर यदि आवश्यक हो तो दण्ड देवर भी उत्के 
भा निर्माण किया जाना चाहिये परन्तु तीसरे काल में प्रश॒रा ही उसी हिं 
मय भुख्य साधन है। कं 
शिक्षा का मूलमूत ध्येय केवल ज्ञान का सिखाना ही नही है बलि न 
चरिप्र पार विकास परना, तथा व्यक्त को अपनी योग्यताओो भौर शर्िय 
पूर्णता को प्राप्त करने में पद-अदर्शन करना है। सक्षेप में व्यक्तित की रह 
में आत्म-ज्ञान कराने का पूरा भवसर देना है। इस कारण शिक्षा ड्ती ' 
उमर में जब पाठ्य-क्मम पूरा हो जाय, समाप्त नही कर दी जानी चाहिंगें। ३ 
यह तो सारी उमर जारी रहनो चाहिये। इसके लिये हर राष्ट्र ने भपने 
तरीके झौर पद्धतिया निकाली है। भेरे विचार में सबसे झधिक 
उल्लेखनीय भारत की श्राश्रम अ्रणाली है जिसका अस्तित्व उपनिषदों के १ 
में था। 
इसवे' झनुसार युवा झाय॑े (यानी उच्च जाति का सदस्य) भाठ थी 
साल की उमर में क्सी ब्राह्मण के घर भेज दिया जाता था ताबिः वह वहां 
भर वेदा का अध्ययन करे। वह वहां बारह या इससे बुद्ध प्रधिक सात 
लिये रहता था और उसका समय पवित्र ग्रन्थों के झष्ययन भौर घरेलू व धार्म 
कर्तव्यों के पालन करने में बौतता था। जब वह झपना अध्ययन समाप्त है 
लेता था तो वह ब्रह्मचय आश्रम को छोडकर गृहस्य झाश्रम में प्रवेश करता 
वह विवाह बरता था और अपने परिवार को चलाता था, क्योकि, जैसा 
चैत्िरीय उपनिषद (7, ») में बहा गया है पुत्र की ब्राप्ति करना ए१ 
श्ण्२ 
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भामिक करठंव्य है, ताकि उसको जाति की परम्परा दनी रहें। परन्तु जब उसके 
मूंहू पर झू रिया पड़ जायें और उसके वाल सफ़ेद हो जायें मोर वह झपने पोते का 
झख देल चुका तो उसे राभी सासारिक धन्धो को छोड़ कर जंगलों की शरण लेनी 
पड़ती थी । वानप्रस्थ झाद्मम में वह अपनी पत्नी के साथ या अकेला, लगभग 
सभी वर्देब्यो सोर यज्ञ के दायित्वों से मुबत, भवित का घामिक जीवन व्यत्तीत 
करता। धघर्मनिष्ठ भायें के जीवत की आखिरी मजिल सन्‍्याली की थी-- 
जिसने प्रपने पर से सभी कुछ झाड फेंका होता था। एक साधु के रूप में बह 
गाव गाव में फिरता था, हालाकि मृत्यु उस झाखिरी रुकावट को भो तोड़ देती 
भो जो उसके सिये प्रह्म अ्यवा प्रकृति में लीन होनें मे बाधा बच रही थी। 
ड़ बाद में झाश्मों की प्रणाली प्रचलित न रही, भौर जहाँ तक मुझे पता है झ्रज 
उसवा भ्रस्तित्व चिह्म मात्र से अधिक बाकी नही है) परन्तु इस प्रणाली ने 
सौनव जीवन को घाश्वतता के लिये एक प्रार॒मिक स्कूल बना देने का जो प्रयास 
मिया था वह बहुत ही भशरानीय है, क्योकि इससे गृहस्थ को जीवन का आनन्द 
लेने श्रौर उसके दुखो का झनुभव करने कर तब तक सौका मिलता या जब तक 
कि बह श्रपने श्राप को इस बात के लिये तैयार पाता था कि धीरे-धीरे सब अनुरागों 
से अपना नाता तोड ले । भ्राश्रमो की इस प्रणाली का संसार में, क्षायद कही 
जोड नही है। भौर यथ्पि यह आज पुरानी हो गयी है, फिर भी यह भारतीयों 
के उन भहान्‌ आध्यात्मिक आदझ्षों को दर्शाती है जिन्होने सारे जीवन को इस 
संकल्पता के ग्राघीन कर दिया था दिए मानव के भाग्य में सासारिकः जिन्तामं में 
डूब जाता ही नही घिसा है, बल्कि उसे श्रपते को एक ऊँचे स्तर पर ले जाता है ॥ 
आदिम जातियो की गुप्त सस्याशो से ले कर झाबुनिक फ्रीमेसन सस्था तक, 
ऐसी बहुत सी धाधिकः प्रणात्षियों में सायारिक से से पर पूर्ण दीक्षित भवस्था 
शक पहुँचने फी अनेक श्रेणियाँ होती थी जिनमें से उनके प्रत्येक अनुपायी को 
गुजरना पडता था । इन भिन्त श्रेणियों के सदस्यों से अपनी-अपनी प्रणाली का 
एक बूसरे से भपेक्षाइुत भधिन' विस्तुत शान रखने की भ्राशा की जातो है।यह 
श्रेणियाँ अपनी पोशाक या विद्येप चिहल्लो से पहचानी जाती है | 
अयोबि! इन बातो दा संदय कर्म-दाण्ड से अधिक है, इग॒लिये हम यहाँ भषिक 
किस्तार में सहीं जा सवते । परन्तु हम यहाँ एक झौर विपय वो चर्चा करते 
है जिसवा हुए रहस्ववादी दर्शत में वडा महत्व है।यह विषय हे भदान्‌ सच्चाई 
सक पहुँचने के लिये कौन-कौन सी भि्त भ्रवरथाएँ है । भारतीय ईश्वरबादी- 
जैसे कि भागवाव, सम्प्रदाय के लोग यह सिसाते है किः परमात्मा की धोर ले जाने- 
बाली पाँच प्रवत भावनाएँ काम कस्ती है। इनका यह आरोही क्रम स्सा 
श्ग्व 
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जा सकता है. (६) सप्तारज्याग, (२) श्राशानग्रतन, दारय, सेवा बषद 
(३) सत्य, (४) वात्पत्य भौर (५) रति। जय मायव ईश्वर के तथा 
अधिकाषिक रमने लगता है, तो दास की प्रवश्या से मित्र वी भवत्या वो, मित्र 
सी अ्रवस्या से बालक वी अवस्था को, चौर वालत को भ्रवसतवा से प्रेमी वी भदत्या 
कोग्राप्त कर लेता है। यह विचार ऐंजुपुस सिलेसिग्रत भोर दूसरे ईवाई 
रगस्वादियों की विचारयारा से मित्रता-जुलता है । । 
भारतीय ग्रन्थों में जहाँ भ्रात्मा भौर परमात्मा वी अभिम्नता ये प्रद्न॑तवादी 
शिद्वाल्त की ध्याव्या की गई है, वहाँ भपने परम सदय तबः पहुँचने वी मजियां 
पे बारे में भी सिद्धान्ता का विकास किया गया है। में यहां बेवल योग व्धिष्ठ 
रामायण का ही उद्धरण देता हूँ जिसमें वहा गया है कि मुवित-यय थी णो मूमिता 
होती हैं उनके' सात दर्जे है। पे है (४४, 38 श्रनुसार) (१) शुमेच्दा-भााई 
वे' लिये प्रयास, (२ ) विचारना-दर्शनिक सोच-विचार, (३) तनुमनसा-इचिय 
सबंधी वाता के प्रति विराग के कारण सासारिक विचारा को वम करना, [२) 
सत्यपति-सही मानो में झ्रात्म-प्रस्तित्व वो प्राप्त वरना, (५) भ्रससकिति-परमाला 
के साथ मिल्नन द्वारा चमत्कार उत्पन्न होने के कारण ससार से सब प्रसार बा तार 
तोड लेगा, (६) पदार्थ-भावना-वह स्थिति, जब पदायों दे अग्रेवता की ना 
नप्द हो जाय, (७) तुर्यंग-विना कसी पयमना मे' भवित्र करना, जो हि मय कै 
समय व्यवित्व वे श्रन्‍्त को प्राप्त करने वा आरभिक वदम है। 
रहस्यवादी दर्जा भर पूर्णताओ वी सीटी नवीन प्लेटोबाद, मुस्लिम सूपीवा 
श्रौर ईसाई रहस्यवादियों मे भी पाई जाती है। कठिन और तयातार प्र 
अनुशासन सक्रिय चिन्तन का अग्रदुत हाथा है। यह आन्तरिक मौत साधनों 
की, इच्धियों से पृथक्‌ रहने की, भौर झलौति-क में तव तक विल्लीन रहने वी अतिया 
है जब तव' भात्मा का परमात्मा से मिलन हो जाय। इस प्रापर वे' विल्तन से 
सारा व्यक्तित्व एक ऊँचे स्तर पर पहुँच जाता है झोर उसके भस्तित्व हि 
गहराइयो तक' पहुँच हो जाती है भौर जीवात्मा परमात्मा की पनत्तता में 
परम विश्राम पाती है ।/ 
बौद्ध मत में भी ऐसी ही पद्धतियाँ पाई जाती हैं। सभी सासारिव' इच्छामो 
से प्रति विराग और उपेक्षा की दृष्टि रत्ष कर झ्विप्य को सत्य वे चिन्तन का मार्ग 
तैयार करना होता है सभी कुछ भस्यायी है, सव में भात्मा वा झभाव है, प्त 
सभी कुछ दु ख़॒ से भरा है। बौद्ध दर्शन वा महत्वपूर्ण पक्ष यह है विः यह ने तो 
अमर भात्मा को तयावयित झवुमावात्मक- व्यक्तित्व का मेन्द्र मानता है, व विसी 
सावार परमात्मा में विश्वास परता है, जो ससार पर राज्य वरता हो, भौर न 
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कैसी व्यवित्त निर्तेध्ष परम सत्ता को ही मातता है, जिससे संसार उत्पन्न 
एुमा हो । इस यारण सुवित प्राप्त घने यो बौद्ध पद॒ति यह नहीं हो सवाती 
कि उसे सत तत्यों नो जो झात्मा से सबंध नही रखते घोर व्यवित्र वा सार है, 
उन्‍हें हूटा दिया जाय भ्रौर म ही यह कि सर्वेश्वर्वादियो की तरह आत्मा यो 
परमात्मा से मिला दिया जाय। सच्वाई पे मार्ग में यह बात पहले माननी 
होगी वि इस विश्वय्यापी प्रयाह में वाई ठोस सत्ता नही है। भानव शिक्ष धर्मो 
चूत जटिल प्तमूह है, जा वदलते हुए तल्वों ये नैतिक नियमों थे' धनुसार उठने है 
और एक दूसरे पर आश्रित होते है। विचारर वा ध्येय धीरे-धीरे इस सच्चाई 
को पाना है कि भरह कुछ नही है। येदान्तियों पे' विपरीत्त बौद्ध दाशनिको गा 
यह विश्वास है थि' निर्वाण प्राप्त बररने दे' लिये भहम्‌ ये विचार को निवाज देता 
परमावश्यक है । 
यह एक' दिलचस्प धात है, अह कुछ नही है' वे! सिद्धान्त ने यौद्धविचार 
के इतिहास को इसके बिलकुल विपरीत दिशा में प्रभावित विया। प्राचीन 
बौद्ध मठ म॑ भ्रहत इसका आ्रादर्श प्रतिनिधि था, जा पिसी मठ में साधु वी सपह्‌ 
रहता था धौर केवल आाध्यात्म का चिस्तत परता था । बौद्ध मत वी महायात- 
शाखा में भ्रह॒ स्रे इनकार ग्रधिक ने तिक किया के निये प्रेरित बरता है, बयोबि' 
ऊँपे जीवन के भ्रावाक्षी को, यह जातते हुए वि उसमें भौर उसके पडोसी में कोर्ड 
नेंद नही है, दूसरो वो सदा सुखी बनाने की इच्छा का विवास बरना चाहिये । 
बोधिसत्व वे' जीवन में, जो कि वुद्ध को पददो का प्राकाक्षी होता है, जो श्रवस्थाएँ 
आती हैं, उनकी प्रौढ उपपत्तियो के भ्रनुसार वह धीरे-धीरे भ्राठो प्रधान गुणा को 
प्राप्त वर लेता है, महाँ तक वि' बह सन्त बन जाता है। यह सन्त जिसने क्रपनी 
सारी अह भावना को जीत लिया है, फिर दूसरो की भरह्‌ भावना को छुडवाता है 
भौर उनको नैतिक परूर्णता के योग्य बनाता है, ताकि' वह भी मुक्ति प्राप्ति वर सबे' । 
अह के ग्रभाव! के वोद् सिद्धान्त के रामान पच्छिमी दर्शन में कोई सिद्धान्त 
नही है, यच्धपि ह्ूम, लिचनवर्ग और मैच के ग्रन्यों में इस सवल्पना का उल्लेख 
है कि झह शरीर की तरह नाझवान है। इसका व्यावहारिक परिणाम यह 
निकलता है कि झरह को कोई विशेष महत्व नही देना चाहिये, अपितु इस दोपपूर्ण 
विधार को निकाल करके दूसरे जनो की भलाई के' लिये प्रयास वरना चाहिये। 
भ्राचीन ईसाई मत हमें सिलाता है कि भानव इस पुथिवी पर रह कर ही 
पूर्णता को प्राप्त कर सकता है। जीवन की समाप्ति पर वह झपने नैतिक 
आचरण के फलो को या तो मृत्यु के फोरन वाद ईडवर मे" विशेष फैसले के झतुसार 
स्वगे या नरक में पा लेता है, भोर या उस समय पाता है जब सब मुततात्माओं को 
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पुनर्नीवित किया जायेगा। भारत में भावाग्मन क्य रिद्धान्त हिन्दू, व प्रौर 
बौद्ध मतों बा भाघार है। इस विश्यास वे अ्रनुसार हर व्यवित मरने के 5 
फिर जन्म लेता है। इस जीवन में उसे पिछते सुकर्मों वा अच्छा फत मिले 
है और पहले पापो वा दण्ड भोगना पडता है। 

हमें यहां उन दार्शनिक उपपत्तियों वी व्याल्या नही परनी है जो इस व 
मी परिभाषा करने वा प्रयास करती है कि वह वीन-सा तत्व है, जो एस' घीर 
से दुसरे जीवन में जाता है या पुन्जन्म कैसे होता है। एव झोर हिल्दुओं मौः 
जैनो तया दूसरी शोर वौढो में इसका मतभेद है। हिन्दू भर जैन प्रमर भा वे 
तथा उसने' पुन शरीर धारण करने वे सिद्धान्त को मानते हैं। बौद ऐसी भर 
आत्माओं के' झस्तित्व से इनवार करते हैं. जिनवा मृत्यु थे उपरात' भी प्रलित 
रहता है परन्तु उन क्षणिक अस्तित्वो वे क्रम भ्रयवा धर्मों को मातते है जो मरते 
वालो में से निकल कर पैदा होनेवालो में चला जाता है। भत जो कक 
सेता है, वह वही नहीं होता जो मर गया था। परन्तु वह उसे सवधा 
भी नहीं है , व्योकिः वह उसी से जन्मा है। परन्तु इस बात में सभी 064 
धर्म एक्मत हैं वि* मनुष्य जैसा बरता है, वैसा ही भरता है |$4+8+ गे 
नैतिक श्र प्राशतिक कानून है जिसवा परिणाम यह है वि स्वेच्चा सर 
हर काम कया फल अगले जीवन में मिलता है। नि 

भारतीय दार्शनिको के ब्रनुसार कर्म-सिद्धान्त लोगो गो आह 
उनके भाग्यों वी विभिश्नता की ऐसी व्याख्या करता है, जो सत्य प्रतीत हो' 
इसका शिक्षा का बहुत श्रधिवः नैतिव महत्व है, क्योकि यह सारे समार के कर 
भी व्याख्या सभी जीवो के हत्यो वे परिणाम वे' रूप में करती है। .प्रौर द्ले 
वह तीन राभावनाएँ भी दामिल है जो ससार थे- नैतिब' सार को स्वीकार किये 
मे' लिये आवश्यक है, श्र्थात्‌--यह ममावता वि मनुष्य अपने छत्यों वे 
जिम्मेदार है, वयोकि उसके पास स्वतन्त्र इच्छा-शवित है, यह समावता वि 
ऊँथ भी वह बरता है उमबा उचित बदला उसे मिलता है, भौर यह बातो 
वि उसकी भ्रन्तदृष्टि और नैतिव झाचरण परिपक्द होते जाते हैं और हशा' 
जन्मों के' बाद वह परूर्णता को प्राप्त बर लेता है। यदि वर्म-सिद्धान्त वो टी 
त्तरह से जान सिया जाये तो हर जन्म पूर्णता के रास्ते वी एव भवस्पा के रूम में 
दिलाई देगी । 

भह भ्सिद्ध है कि भ्रावागमन ये: सिद्धान्त भरे माननेवाले बॉल्ट, टघूटन, यही 
भौर मुस्लिम रहस्यवादियों झौर अ्रचलित-घर्म विरुद्ध ईसाइयो में भी पाये जाते 
हैं। पाइयागोरास, इम्पेडोक्लीज, प्लेटो श्रौर प्लोटिनियुस भादि यूरोपीम 
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दाशनिको नें इसकी व्याख्या की है। झाधुनिव वाल में प्रठारहवी शती के 
झन्त में लेसिंग और वान्ट, दो जरमेन लेखको ने इस सिद्धान्त वा प्रतिपादन किया 
है कि मानव एवं के वाद दूसरी वई जूना में से गुजरता हुआ भ्मित्र विवास 
बरता है। जेसिंग ने अपनी पुस्तक मानव जाति की शिक्षा” (१७६५०) में लिखा 
है वि चूंकि मातव एक ही जीवन में पूर्णता के मार्ग बे! सभी द्जों को पार मही कर 
सवता, इसलिए उसको जूतों में से गुजरना पडता है। वान्ट ने भी अपनी 
पुस्तक व्यावहारिक विवेष' पर आलोचनात्मव' निवन्ध में यही राम प्रकट की है । 
उसने लिखा है वि' स्पप्ट परमावश्यव' वे” लिए पूर्ण नेतिवता भर पविमता 
भ्रपेक्षिद है। गह एयः जीवन में तो हो नही सकता, झत इसलिए वहू कल्पना 
करता है कि हमारा व्यक्तित्व अनन्त काल के लिए कायम रहता है श्रौर इसलिए 
हमें प्रपने लक्ष्य तेष” पहुँचने के लिए प्रगति वे श्रनगिनत चक्रो में से गुजरना पडता 
है। पाल डाइगन ने कहा है कि यह गीता के इस इसोक के अनुरूप है (४४, 45) 


अतियत्न से वह योगसेवी सर्व पाप विहीन हो। 
बहुजन्म पीछे सिद्ध हो कर परम गति में लीन हो ॥। 


अ्रभी तक मेने व्यवित के कमिक प्रगति की अनेक सकल्पनाग्रो का ही उल्लेस' 
विया है। भ्रव मैं उन उपपत्तिया को लेता हूँ, जो सामूहिव” क्रमिक प्रगति की 
भल्पना करती है । इन सब में से डाविनवार सबसे अधिक महत्वपूर्ण है। 
इसे चार्लस डांविन से सम्बद्ध किया जाता है जिसने १८४२ में जातियों को 
उत्पत्ति' भकाशित किया या। इसके अनुसार प्रकृति में अस्तित्व की जद्दोजहद 
में सफलता पाने के परिणामस्वरूप ही ऋमिक विवास होता है। इस उपपत्ति 
को आधार मानते हुए वैज्ञानिको ने मानव-जाति की वशावली बनाने का प्रयत्व 
किया है श्रौर यह दर्गाना चाहा है कि जीव में कमिक विकास होता है, जिसका 
आरभ निम्नतम वर्ग के जीवा से होता है और मानव तक पहुँचता है । यह सिद्धात 
पहले की है जशनिप्त' मस्यत्ामा ऋरर गकी हओे धर्शो के बिड़वासो को झुठलात़ा है 
कि जातियाँ श्रपरिवर्तनश्ील हुं। इस सिद्धात के अग्नदूत ग्रीक निवासियों, 
ज्ीनियो, म्‌ स्लिम रहस्पवादियां में मी पाये जाते हैं, जिन्होंने कुछ ह॒द तक इस 
विचार थी कल्‍्पता वी थी परन्तु है यह आधुनिक पब्छिस का ही फारतामसा ! 
यह पशक्छिम के क्वान के सभी विभागों में ऐसा परिवर्तन लें आया जो मानव विचार 
मे! इतिहास में भ्रद्धितीय है।  इसवा दार्शनिक महव यह है इसने मानव और 
पशु में जो भेद चला झा रहा था, उस्वो मिटा दिया। और इसकी बजाय, 
जातियो ने स्वरूप में त्मित' बिकास ना सिद्धान्त सामने रख्ह, जो कि जीवन की 
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पुन्जीवित विया णायेगा। भारत में आवागमन का सिद्धान्त हिन्दू, जन 
बौद्ध मतो बा भ्राधार है। इस विश्यास ये अनुसार हर व्यवित मरनें वे 
फिर जन्म लेता है। इस जीवन में उसे पिद्धते सुक्मों का झच्छा फल मि 
है भोर पहले पापो वा दण्ड भोगना पडता है। 

हमें यहाँ उन दाशनिवः उपपत्तियों वी ध्यास्या नहीं बरनी है जो इस 4 
थी परिभाषा बरने का प्रयास करती है वि वह कौन-सा तत्व है, जो एवं जीः 
से दूसरे जीवन में जाता है या पुनर्जन्म बसे होता है। एवं झोर हिल्दुधो 
जैनों तया दूसरी शोर वौद्धो में इसका मतभेद है। हिन्दू भौर जैन प्रमर भ 
तथा उसके पुन शरीर घारण करने बे” सिद्धान्त वो सानते है । बौद्ध ऐसी! 
झात्माओों बे' अस्तित्व से इनकार करते है जिनवा मृत्यु वे! उपरात्त भी प्रमि 
रहता है परन्तु उन क्षणिकः अस्तित्वो वे' श्रम भ्रथवा धर्मों को मानते हैं जो मं 
वालो में से निकल वर पैदा होनेवालो में चला जाता है! भत जो पक 
लेता है, वह वही नहीं होता जो मर गया था। परन्तु वह उसे 7872 
भी नहीं है , वयोकि वह उसी से जन्मा है। परन्तु इस बात में समी पा 
धर्म एकमत है पिः मनुष्य जैसा करता है, वैसा ही भरता है। का हरि 
मैतिक झोर प्राइ्वतिक' कानून है जिसका परिणाम यह है कि स्वेच्चा दे 
हर काम वा फ्ल भगले जीवन में मिलता है। से भौर 

भारतीय दार्षनिको के' श्रनुमार वर्म-सिद्धान्त लोगो की प्रवश्थाशों है। 
उनके भाग्यो वी विभिन्नता की ऐसी व्याख्या करता है, जो सत्य प्रतीत को 
इसका शिक्षा का बहुत भ्रधिक नैतिव' महत्व है, बयोकि यह सारे सार हैं थि द्र्ममं 
की व्याख्या सभी जीवों के इत्यो के परिणाम के रूप में बरती है। भौर री 
वह तीन सभावनाएँ भी द्ामिल है जो ससार वे! नैतिवः सार को स्वीवार कप 
के! लिये श्रावश्यक है, श्रयतू--यह सभावना वि- मनुष्य झपने हृत्यों ने रि 
जिम्मेदार है, कयाकि उसके पास स्वतन्त्र इच्छा-धक्ति हूँ, यह समावना (3 
ऊुछ भी वह करता है उसका उचित बदला उसे मिलता है, झौर यह तो 
कि उसकी अन्तदृष्टि झौर मैतिब' आचरण परिपवय होते जाते है श्रौर हरा 
जन्मों बे! वाद वह पूर्णता को प्राप्त कर लेता है। यदि कर्म सिद्धात्त वो ठौर 
सरह से जान लिया जाये तो हर जन्म पूर्णता वे रास्ते की एवं झवस्या मे हुप में 
दिखाई देगी । 

पह प्रसिद्ध है कि झावागमन के सिद्धान्त को माननेवाले पलट, द्यूटन, यहूदी 
भौर मुस्लिम रहस्यवादियों भौर अ्चलित-परम-विरद्ध ईसाइयो में भी पाये जाते 
हैं। पाइथागोरास, इम्पेडोक्लीज, प्लेटो भ्रौर प्लोटिनियुस झादि यूरोपीय 
१०६ 


भमानयतायाद शोर दिक्षा 
दा्ञनिको ने इसवी व्यास्या की है। आधुनिक बाल में प्रठारहवी शती के 
भन्त में तेगिग और कान्‍्ट, दो जमंत लेखा ने इस सिद्धान्त वा प्रतिपादन किया 
है वि" मानव एवं के वाद दूसरी बई जूना में से युज़रता हुआ क्रमिक” विवगस 
बरता है। लेतिंग ने प्रपनी पुस्तक मानव जाति वी शिक्षा' (१७८० ) में लिसा 
है कि चूंकि मागव एव' ही जीवन में पूर्णता बे' मार्ग मे सभी दर्जों को पार नही वर 
सवत्ा, इसलिए उसको जूनो में से गुजरना पडता है। वान्ट ने भी अपनी 
पुस्तक व्यावहारिक विवेक पर प्रालोचमात्मव' निवन्ध' में यद्दी राय प्रकट की है । 
उसने लिखा है कि 'स्पप्ट परमावश्यक' थे” लिए पूर्ण नैतिवता भौर पवित्रता 
अपेद्षित है। यह एप' जीवन में तो हो नही सकता, भ्रत इसलिए बह बत्पना 
करता है कि हमारा ब्यवितत्व अनन्त काल के लिए फायम रहता है शोर इसलिए 
हमें अ्पते लक्ष्य तक पहुँचने के लिए प्रगति वेः अनगिनत चत्रो में से गुजरना पडता 
है। पाल डाइसन ने कहा है दि यह गीता के इस दल्ोव से' अनुरूप है (५७७, 45) 

झतियत्न से वह योगसेवी सर्द ध् हो 

बहुजन्म पीछे सिद्ध हो कर परम गत 02 हो | ॥ 


अभी तब मैने ब्यनित वे भमिक' प्रगति की अनेक सबस्पनाओ वा ही उल्तेस 
जिया है। अब मैं उन उपपत्तिया यो संता हूँ, जो सामूहिव- प्रमिवः प्रगति की 
पल्पना करती है। इन सब में से रावसे श्रधिकः महत्वपूर्ण है। 
इसे चालेंस डाबिन से सम्बद्ध किया जाता है जिसने १८४३ में 'जातियो पी 
उत्पत्ति! प्रवाशित किया था। इसके श्रनुसार प्रहति में अस्तित्व की जीजा 
में सफलता पाने के परिणामस्वरूप ही क्रमक विकास होता है। सम उपपसि 
को झाधार मानते हुए वैज्ञानिका ने मातव-जाति की बच्चावली अल बे बाय अयत्ने 
किया है भर यह दर्शाता चाहा है कि जीव में क््मिक विवगस होता है, जिसका क्र 
आरभ तिम्नतग वर्ण के जीवो से होता है गौर मानव तक पहुँचता है! सह सिद्धात 
पहले की वैज्ञासिव' मान्यदाप्रो और सभी बडे घ्॒मो के विश्वासो को ट्‌ सिद्ध 
वि जातियाँ अपरिवतेनशील हैं। इस पिद्धात के अग्रदूत ग्रीक निवारि स् पर 
चौमियो, म्‌स्लिम रहस्यवादियो में सी पाये जाते है, जिन्होंने कद टेप हु 
विचार की कल्पना की थी, परन्तु है यह झाघुनिक प्धिम का हो. ९. तक इस 
यह पच्छिम वे' ज्ञान के सभी विभागों में ऐसा परिवर्तन ले आया जो बा ॥ 
के इतिहास में झद्धितीय हे। 'इसवा दार्यनिक महत्व यह स्का विचार 
पशु में जो भेद चला झा रहा भा, उसरो मिटा दिया। » बन और 
जातियो दे स्वरूप में तमिवा दिवास या सिदान्त सामने रूता, 2 बजाय, 


»जो कि 


माययताबाद और शिक्षा 
झावश्ययाताधों पी होड मे वारण निम्न रतर मे णीवा वो उपर उठसे वे लिए 
बाध्य परता है। 
डाविनवाद थी यह मुख्य सवल्पना वि समस्त जीवन एवं विश्यात सत्ता है 
भारतीय दर्शन थे! विए नई नहीं है। उपनिपदों के समय से हिन्दू यह मामने 
श्राये हैं वि पश्ुप्ता भौर पौदों में मानव वी तरह झात्मा होती है। भौर जैतियों 
को इनप्पूसोरिया भौर बैक्टीरिया वी साँति अनेक छोटे-छोटे जीवों के सबंध मे 
आपुनिव' उपपत्तिया या पूविस था ।झत यह झचम्मे वी बात नहीं है वि 
इसा मे' तौन झती पहले सम्नाद श्रशोर ने पशुओं के लिए अस्पताल बनपाये। 
पब््िम में जेरोम भौर फ़ासिस जैसे ईसाई रत यहशी पशुप्ो मे' प्रति आतृ-स्नेट 
रखते थे परन्तु पशु-निर्देयता निरोधवा समितियाँ यूरोप में बेवल पिछली घती 
दे शुरू से ही प्रस्तित्व में झायी हैं । 
हिन्दुकुश फे पबच्छिम वे दशो के घर्म शास्त्रियो और दा्लनिकों ने मानव वे 
इतिहास वी प्रश्रिया इस प्रकार बतार्ट है कि यह ससार वी उत्पत्ति से ही श्रारम्भ 
हो जाती है, भोर इस बह्माण्ट दे नाश वे! साथ समाप्त होती है, फिर मरे हुओ 
बे जिलाया जायेगा भौर उसके बाद स्थायी और शारवत परमानन्द का राज्य 
फाययम हो जायेंगा। जरथुस्त्र भौर पिर यहूदी पैगम्बर भी ससार के इतिहास 
की इसी उपपत्ति का माउत थे और ईसाई मत ने इस सिद्धात वो झपती बडी 
शिक्षाप्रा में रखा है। सत भ्रागल्टाइन ने अपती ईश्वर का साम्राज्य! नाम की 
पुस्तक में इतिहास वे इस दर्शन की स्थापना की है जा यह मानता हैं कि सानव- 
जीवन वी छ॑ हजार साल की श्रवधि में रामराज्य की स्थापना की भौर भधिकाधिक 
अगति हुई है। 
उन्नीसवो दाती में इस विचार का क्रमिक विकास की दार्शनिक उपपत्ति वा 
रूप दे दिया गया था। हेगल के झनुसार सारा इतिहास एक उद्देष्ययादी 
विकास है क्योकि प्रकिया लक्ष्य द्वारा शासित होती है। जैसे वि' बीज में वृक्ष 
की सारी प्रइृति, भर्थात्‌ फलो का रुप झौर गनन्‍्व, रहती है, इसी प्रकार सन पे 
भ्रथम चित्तो में सारा इतिहास निद्वित रहता है) पभ्रत इतिहास भगन्तर्ब्याप्री 
विचार व४ भावश्यव' क्रमिद विकास है और सभी भवस्थाओ्रों में यह प्रक्रिया 
नियत रहती हैं। मानवी रूचि और वायों द्वारा इतिहास ने' मुख्य उद्देश्य का 
पालन हांता है परन्तु स्वय उद्देश्य मानवी दिलचस्पी और थाएयों से परे है । 
यह इतिहास के ईसाई दर्शन की दाय का फल है दि हैगल यह नही मानता 
कि ऋ्रमिय' विवास हमेशा होता रहेगा। परन्तु उसबा मत है वि एक सर्वोच्च 
और परम स्थिति पर॑ पहुँचा जा सवता है। अत चह ईसाई मत का निरपेश 
ह॥ 


मानवतावाद और दिक्षा 
चर्म मानता है जैसे उसबा प्पना दर्शन निरपेक्ष दर्भन है। एड अवस्था से 
दूसरी अवस्था में से गुजर चुदने पर भानव मन अन्त में मानो एक पठार भूमि पर 
पहुँचता है, जहाँ वह्‌ सदा एक ऊँचे स्तर पर ही विचरता रहेंगा। बाद में हैगल 
कै परतुयागी दो गुदो में देंट गये । आदक्षंद्रादी, इतिहास दो गेतना का झाशा- 
पूर्ण ऋमिक विवास मातते है। परन्तु एडवर्ड फात हाईमैन इतिहास के दर्भन 
को निराशावादी ढंग से लेता है। ससार एँव' महान्‌ शवेवन द्वारा शासित है, 
जो विश्वभर के विधाता के रुप में सभी बातों को पूर्व-निश्चित लक्ष्य की झोर ले 
जाता है। इस भ्रवेतन ईइवर वा लद््य सनुप्य वा उद्धार वरना है, एवं विदव- 
ध्यापी 'निर्वाण' स्थापित करना है शौर ससार की इच्छा-शविति वा सर्वया लोप 
करना है। दूसरे दाशनिको ने देगल से झारम्भ वरके इतिहास का भौतिक्वादी 
दृष्दिकोण भ्रपनाथा । वार्लमा्फ्स से हेगल के निरपेक्ष विचार तर्क के स्थान 
पर झाधिक दक्षाओं और विकास नंप तर्क रखा । गानव की प्रकृति झौर जीवन के 
आदर्श सत्व केवल भौतिक अवस्था और श्रायिक दध्या के अन्तरयोग का प्रतिधिम्ब 
होते है। इत्तिहास की यह भौत्तियदादी सकत्पना म्रानव की आ्राध्यात्मिक 
उत्पत्ति था मानव के भाग्य को मानने वाली उपपत्तिया के विरुद्ध है। परन्तु 
इस विश्वास से कि भविष्य में ससार में एक नया, न्‍्यायसगत 'राज्य स्थापित 
होगा, भाक्सवादी उपपत्तियों भौर इस घामिक प्रत्याद्या में कि ससार पुनर्नीवित 
होगा और फिर स्थायी रुप में रहेगा, कुछ समानता पाई जाती है। 
भारतीय धर्मों और दर्शन-पद्धतियो की यह बिशेपता है कि बह इस बात 
में विश्वास नहीं मरते वि एब विश्य प्रत्रिया के अन्तर्गत, जो बेवल एया बार होती 
है, और आनन्द वी एवं चरम पभवस्या के ग्रन्तर्गत, जिसका दभी अन्त नही होता, 
शून्य से सृष्टि होती है। जैतिया और बुद्ध मीमासावारा ने ससार को अझनादि 
और झनन्त कहा है। हिन्दुमों भौर वौद्धों के श्रनसार कई ससारा की उत्पत्ति 
होती हैं भ्ौर फिए उतया सादा हो जाठा है, इस प्रकार निर्माण श्रौर ध्वसा वा 
अन्न अनादि काा से चलता झाया है प्रौर यह भी थि रुम्पूर्ण विश्व हमेशा था 
और हमेशा रहेगा । हमारी अपदी पृथ्वी पर भी अच्छे और बुरे बुरे वा चाप 
निर्तर चलता रहता है । भ्रनन्त काल सक रहनेदाला निरपेक्ष सम्पूर्णता बग 
बोर्ट युग न होगा । इस कारण भारतीय दार्शनिरो ने बभी भी स्थायी परमानन्द 
अयस्था पी घाथा नहीं बी । दोर्य आत्मा कई जन्मों के सफट में से गुजर यर 
पूर्णता थो प्राप्त कर सकती है, परन्तु दससे सार में कोई प्ररिवितेत नहीं होता, 
चयोति झपने कर्मो थे झगुगार मरों और जन्म लेनेवाले जीवा वी सब्या घनन्‍्द 


न्दि 


है। युगो, वल्यों, प्रवर्ावधिनों और उत्सपिलियों कौ भारतीय बत्पना हमें 
द्न्ड 


मसानवतावाद धोर शिक्षा 
परये संतोष बरता है। विभिन्न श्रणातरियों गी शिक्षा यो तरतीय देने के 
प्रमागा से यढ पता चलता है पि एवं सच्चाई है जो सारे मानद मात्र वे विए सामास्य 
है! यट सच्चाई पहले ही विदित है, तया यह आया की जा यरती है जि डुछ समय 
के बाद मादव जाति पा बहुमत व्यक्तिगत या सामूहिक रप से इसे अपना लेगा ! 
चई भारतीय विचारयों का प्रसरा मत है। उनके अनुसार प्रशातियों में 
श्रेषीवद्धत्ता नही है बल्वि' हर शिक्षा एक व्यक्त वी पध्यात्मिय' भावश्याताप्रो 
गयी पर्याप्त अभिव्यक्ति है। जैसा वि भिन्न देशो वे लोगो वी भिन्न रुचिया, 
बहाँ की जदयायु, उनवे बच, उनयी आयु, भौर बुद्धि के प्राधार पर उनके लिसे 
भिन्न ध्रवार वा खाना झौर कपड़े अपेक्षित हैं और इन वस्नुभों में कोई भी समानता 
थी भाशा नही परता, उसी प्रकार लोगो के घार्मिक भौर दार्शनिक मत वई बाता 
पर निर्भर होते है, भोर इस बात की न तो समावना है, शौर ने आशा ही की णा 
सवती है वि इस विषय में मनुष्य कमी भी एक्मत होगे । 
जब महात्मा गाधी ने मुझ्त से घामिव प्रशनो के बारे में वातचीत की तो उन्होंने 
कहा कि घर्मों श्र दार्भनिक सतो की श्रनेकता केवल एन' तथ्य ही सही है बल्कि 
एवं वरदान हैं। क्योकि अध्यात्म सबधी हर विचार, इस ससार या इससे परे 
जो कुछ श्रेष्ठ हैं, उराकी अपूर्ण व्याख्या ही वो है। एक प्रसिद्ध उपमा ढारा 
महात्मा बुद्ध ने इस सच्चाई को दर्शायर है श्रौर इसकी तुलना श्रावस्‍्ती के उन 
पाँच प्न्‍्धों के व्यक्तिगत मतो से की है जिन्होंने यह बताने वा प्रयास विया वि 
हाथी क्या होता है। क्योकि हर एक ने हाथी के शुरीर के एक भाग को ही छुपा घा, 
इसलिए उनके मतों में बहुत भेद घा। वास्तविकता को सही रूप से समझने पी 
क्षमता वेबल उसी व्यवित के लिए रामव हो सकेगी जो भपने जन्मजात अन्येपन 
से मुवत्त हो गया हो। यह कया बहुत प्रसिद्ध हुई॥ यह मे बेवल भारत में 
जैनियो और शवों में, बल्कि भलग-गणाली, सनार शरौर जलालुद्दीन खूमी जेसे 
मुस्तिम रहस्यावादियों, श्राधुनिना पाठ्य ग्रस्यो (जैसे ई० एस० राविनसन की 
पुस्तक 'सामान्य मनोविज्ञान था अध्ययन) में भी प्रचलित है। भनादि काल 
से झाग्रहपाद की हर पद्धति में झूठ भौर सच्चाई वा मिश्रण रहा है, वयोदि ससार 
मे परे जो कुछ है मानव में उसकी झभिव्यवित परने की क्षमता नहीं है। अत 
याहरी झावार या श्राध्यात्मिक चोलें का इतना महत्व नही है, वल्वि' महत्व इस 
बात या है कि मानव अ्धिव' अच्छा ओर बुद्धिमात बनने के लिए उसका क्‍या 
उपयोग करता है । 
नागार्जुन और द्वार को भी इस वात या पता था, उन्होने दो अवार के 
रात्यो में मंद विया। एफ सो अस्थायी समवृत्ति-सत्य अथवा व्यवह्यास्सत्य, 


हैक रे 


मानवतावाद भौर त्षिक्षा 


झऔौर दूगरा ऊँचा अर्थात्‌ पसमार्य सत्य ॥ पहला उन सभी प्रणालियों वो अपना 
जता है, जो ससार की समस्त समस्याओं को समझने के लिए अनुमान, परम्परा 
और इलहाम के क्षेत्र में तक की सहायता लेती हे। दूसरी प्रकार का सत्य 
केवल चिंतन द्वारा ही पाया जा सकता है जिसकी ग्लोर मानव धीरे-धीरे बढ 
सकता है। 
सत्य दो प्रफार के! हैं जो एव इमारत की दो मणिलो की तरह एक पूसरे 

के ऊपर स्थित है। ऐसी सकल्पना पच्छिमी दर्शन में--का्तें के दर्शन में--- 
भी पायी जाती है! क्योंकि 'विजुद्ध विवेक के झआलोचनात्मक निवन्ध' के 

मनुसार अन्धविश्वास वे! विचार देवल हमारे विवेक को नियमित करने थे' लिए 

है, जिनमें साधक को स्वय सब कुछ ढूँढना होता है। ये एक अज्ञात भौर ऐसे 

यथार्थ के चिह्न है जिसकी जाँच नही हो सकती तथा जिसवे' बारे मे हम नही जानते 

कि वह असल में क्या है भौर जिसके' बारे में हम केवल यही जान सकते है कि उतवा 

हमारे लिए क्या महत्व है । 
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पुरब--प्रौर शिक्षा की समस्‍यायें 
* हुमायू क्बौर 


१43 
पुूरव भौर पब्छिम में मनुष्य या शिक्षा दर्शत कौ सकत््सनाओरो में मुख्य भन्तर 
भ्या है, हमें इस प्रइन व7 उत्तर देने ये पहले यही समझने वी चेप्टा बरनी चाहिये 
कि 'पूरव' भौर पच्धिम! बया है? प्रत्यक्ष ही यह भेद भौगोतिआ' है, लेकित 
भौगोजतिय होते हुए भी पूरव भौर पच्छिम शब्द इस गोल जगत में सापेश् है भौर 
होने भी चाहियें। सस्मार वा हर भूखष्ड पूरव झोर पच्चिम दोनों द्वी है, यह 
तो इस बात पर निरमर है विः कहने वाला व्यवित पहाँ वा है।  एथिया वो पूरव 
और यूरोप को पच्छिम कहने की परम्परा मनुष्य की उठ धारणा से सबधित है 
जब बह पृथिवी वो चपटी और सीमित समझा मारता था। यह जो एशिया में 
विषतित दर्शनों व्तो पूरदी और यूरोप में विकसित दर्शनों को पच्छिमी बहने की 
परम्परा है यह भी मनुष्य बी उसी चिन्तन प्रणाली की देन है। 
यहाँ जी बहुबचन दाव्द दर्शनों वा प्रयोग दिया ग्रयां है इसवे' माध्यम से 
एशिया में भिन्न भिन्न भनेक दर्शन प्रणातियों वी स्थिति स्वीकार की गई है। 
घीन' में विदसित दार्धनिर यल्पतायें भररत या मूरोप में विकसित सकत्पनामों 
से प्राय भिन्न है। हर प्रदेश में ऐसी प्रणालियाँ विफस्तित हुई हैँ जिनमें परस्पर 
सबंध, समानतायें या विरोष है। एशिया जैसे विस्तृत भूखण्ड वो तो जाते 
दोजिए, भारतीय दर्शन में ही ऐसी प्रणालियां है जिनमें कुछ एक ब्रह्म वो ही सत्य 
ग्रातती है भोर कुछ इच्चियों बे अनुभव को) भारतीय दर्शन का कोई भी 
इतिहास हो, उसमें शवर भौर चार्वाव में दोनो वो स्थान मिद्ता है, यद्यपि इस 
तथ्य की ओर प्रधियाश लोगा का ध्यान नहीं जाता। 
अनेक बारणो सै, जिनके विश्लेषण की हम यहाँ जरूरत नहीं समझते, बहुत 

से विद्यान्‌ वेदान्त वो ही भारतीय दर्शन की मुख्य धारा मानते है, और वेदान्त मै 
अतेक भाष्यों में से शवर भाष्य को ही भान्य समझते हैं। इदसवे' फलस्वरूप 
अनेब' भारतीय और विदेशी विद्यान्‌ वर के मतो को ही सर्वोत्तम रूप से भारतीय 
मत यमझते है / साय दी धनार पी स्थिनि भी हमेशा सही नही समझी गई है । 

आ्राज भी विद्वातों में इस बात पर वड़ा मतमेंद है कि शकर वा वास्तव में माया 

की सकल्‍्पता से क्या भर्य घा २? साया अम है या रहस्य ? फिर घर वा बोद 
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सारर्वतावाद और शिक्षा 
अध्यात्म से क्या सवध था २? वया उन्होंने भी, बौद्धो बी ही तरह दृष्य जगठ की 
झतीन्द्रिय वास्तविकता को अस्वीवार नही क्या था ? आज बहुत से लोग ऐसे 
है जो शकर को बौद्ध घ्मे का पक्का विरोधी समझते है, किल्धु अपने युग में वे 
अच्छन-बौद् ही माने जाते थे । 
हम अगर दाकर-ददान के सवध में परम्परागत मत को मान भी लें, तो भी 
ऐसी अन्य रूढिनिष्ठ भारतीय विचारधघारायें है जो यप्टि झौर उसके करों की 
वास्तविकता को द्वी अधिक मान्यता देती है। छ रूढिनिप्ठ दश्शन-शास्नों के 
अतिरिक्त बहुत से भिन्न-भिन्न भ्न्तर्दूष्टि और प्रभाव वाले झरूढिवादी सम्प्रदाय 
भी हैं। रझूढिनिप्ठ भौर अरूढिवादी इन सम्प्रदायो में मानवीय चिन्तन की 
जसगभग सभी सभव श्रेणियाँ देसी जा सकती हैँ। इतना ही नही, मभी-बभी 
उनमे झन्तर्भेद भी इतना पाया जाता है जितना कसी भारतीय और यूरोपीय 
प्रणाली में नहीं मिलता । 
भद्दी बात हम उस प्रदेश वे” विभिन्न दार्शेनिको वी मनुष्य-सचल्पना सें भी 
पाते हैं, जिसे हम पच्छिंग मानते हैं। यूनानी दर्शन के बहुत ह्‌द तक सीमित 
क्षेत्र में भी यथार्थ और मनुप्य के विषय में हेरावलाइटस और पारमेनाइडीज के 
जो रुख हूँ थे भी परस्पर विरोधी है। भनन्‍्य देशो की भाँति यूरोप में मी मानवीय 
खिन्तन की दो मुख्य परन्तु परस्पर विरोधी धारायें दिखाई देती हूँ। कुछ 
चिन्तकों ने झ्लाश्वतता पर वल दिया है और जगत प्रवाह वो अन्ताहित सत्य की 
बिश्ृृतति वी प्रक्रिया मात्र साना है। भौर ऊुछ ने परिबर्तत को मौलिक और 
स्वय प्रक्रिया को ही सत्य मात्रा है। हमारे ज्ञान-भण्शर को हमारी इन्द्रियो 
भ्ौर हमारे विवेव ने जितना पूर्ण किया है उसके महत्व पर भी विचारको में एक 
मत नही है। कुछ मानते है वि' मनुष्य का सारमूत-तत्व उराकी विचारशीलता 
है। कुछ लोगो ने मनुष्य को इन्द्रिय-बोध की एक घारा-्मात्र माना है।  प्रवश्य 
ही उनकी मनुष्य की राकह्पना में झन्तर है। ये झन्तर समौग्रोलिव सीमाझो को 
भी पार कर चुके है। हमको दोनो सिद्धान्तो के समर्थक एशिया भ्ौर यूरोप 
दोनो में मिलते हैं। जिस प्रवारर भनुष्य के विषय में कोई ऐसी सबलपना नहीं 
है, जिसे नितान्त एशियाई कहा जा सबे' उसी प्रवार कोई ऐसी सकज्यरा फ्री रही 
है जिसे निश्चित रूप से विशुद्ध यूरोपीय वहा जा सके । 
यूनानियो ने मनुष्यमात्र को हैलेनीज़ प्रौर ववरो में विभवत विया था। 
भारतीयों ने भी उत्ती तरह का विमाजन कार्य प्ौर म्लेच्छो में किया । ह्बुओ 
ने महूदी थौर जेन्टाइल में भेद दिया। अपने वो श्रेष्ठ समझनेवासी हर जाति 
में दूसरो पे भ्त्ति इनायत से भरी घृणा वा साव रहता था । परन्तु इसमें सन्देह 


श्र 


मानवतावाद प्रौर शिक्षा 
है वि आचीन समार ने इस विभाजन वो प्ूरव भौर पच्छिय वा विभाजन माता 
धा्‌ | विभाजन बाद यी प्रक्रिया है और इसवे' मूल में यूरोपीय देशों वी 
गेनिक श्रेष्ता ही है, जो युद्धनला में विशान के प्रयोग द्वारा यूरोप वे पुनजगिराण 
युग में इन देशो को प्राप्त हुई थी । 
इगी सँनिक श्रेप्ठता वे! बल पर यूरोप को, विशेष बर पच्छिमी यूरोप के 
राष्ट्रों गो, राजनीतिव' शासन-्सत्ता हाथ लगी श्र उनमें श्रेप्ठता-माव जायूत 
होने लगा जो वमी-यभी गिर वर उद्धत्तता थे रूप में फूट पठा है। यूनानिर्यों 
में भ्पनी श्रेप््ता का भाव तो था, परन्तु उन्होंने मिस्न-्यासियों भौर बुछ अन्य 
राष्ट्र वी श्रेप्ठता झुछ क्षीत्र में स्वीकार वी थी। इसी प्रवार हिन्दुप्ों ने मूति 
बला, रैनिव विज्ञान भौर ज्योतिष में यूनानियों का श्रनुयोग स्वीवार किया था। 
पुनर्जागरण वे* पहिलें तवा यूरोपीय भी श्रनेव' वलाझो झौर विज्ञानों छे क्षेत्र में 
श्ररवो पी उत्हृष्टता मानते झाये थे । किन्तु उत्तर-पुनर्जागरण वाल में पच्छिमी- 
यूरोप-वासियों में यह भावना पैदा हुई, जो बमी-दमी तो स्पष्ट शब्दों में ब्यवत' 
थी जाती थी, परन्तु प्रधिवतर चुपचाप मान ली जाती थी, वि' मानवता वे 
समस्त श्रेष्ठ गुण उन ही के हिस्से में झाये है । 
यूरोप, भ्रफ़रीका भौर एशिया ने (उस समय ज्ञात विश्व यही था) इतिहास 
मे धिलकुल प्रारभ से ही एवं दूसरे को प्रभावित किया था। जिसे झाज पच्छिमी 
कहा जाता है वह यूनानी भोर हिंव्रू तत्वों का सश्लेपण है ओर जिसे पूरद बहने 
है उसमें हेलेनीज़ कला के लेश और झ्राधुनिक विज्ञान के समाघान वे चिह्न पाये 
जाते हैं। अगर पूरव श्र पच्छिम बे वीच बोई विभाजन रेखा खीची ही जानी 
है, तो कदाचित यह कहना गलत न होगा वि पच्छिमी अध्यात्म तो श्रधिवाश 
पूरव का भौर पूरव की वोद्धिकता कुछ भश्नो में पच्छिमी ्रोतों से ही झाई है । 
जिस ईसाई धर्म ने यूरोप को ग्रत्याधिक प्रभावित किया है उसवा जन्म एशिया 
में हुमा था परन्तु जब वह लोट कर यहाँ आया तो यूरोपीय वश्ञ में । इस सव का 
निष्वर्ष यही है कि मनुष्य की किसी भी सकल्पना को विशुद्ध पूरवी या पच्छिमी 
नही कहा जा सकता। दूसरे छाब्दो में हम द्शन-जगत को ऐसे सास्क्ृतिक भागो 
में नही बाँट सकते जिनका परस्पर कोई सवध ही न हो । 


श्र 


अ्रव प्रश्न यह उठ सकता है कि भ्रमर ऐसा है तो लोगो ने पूरव झौर पच्छिम 
को मानव प्रात्मा की यदि परस्पर विरोधी नही तो कम-से-कम बिलकुल भलग 
अलग भ्रभिव्यक्तियाँ क्यो माना है। इसका एक उत्तर यह हो सकता है कि 
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मतुष्य के। चिल्तन पर माहौल का बहुत अधिक भ्रभाव पड़ता है भर यह माहौल 
फित-मिन्न प्रदेशों में भिन-भिन्न होता है। मनुष्य वभी छून्य में मही सोचता । 
बह जो कुछ सोचता है अपने झनुभव से ही सोचता है भोर उसका झनुभव उसके 
प्राइतिक और मानवीय माहल से ही प्पना रूप ग्रहण करता है । एक उदाहरण 
तीजिए--एक रेगिस्तान है उसके ऊपर एक अनन्त श्राकाश और नीचे एक भूमि 
का अविब्दिन्न विस्तार है। इस वारण रेमिस्तान का झसर तमाम भेदों को 
मिटानेवान्ना होता है, भोर हमारे मस्तिप्व' में वह्‌ विदव के ऐवय का भाव पैदा 
कर देता है। इस ऐक्य की भावना पैदा होने के वाद एवं ईदवर और एक नियम 
का विचार पैदा होना विलकुल स्वाभाविक है। प्र इसीसे यह समझने में भी 
सहायता मिलती है कि सभी धामी धर्मों में अ्रद्व॑ंतवाद ही क्यो इतनी तीव्रता के 
साथ ब्यबत हुआ है! 
उत्पादन के विविध ढंग और उत्पादक शक्तियों और भिन्न-भिन्न वार्यों फे 
बीच सवध भी समुदाय की प्रचलित विचारधारा को प्रभावित करते हैं हालाँकि 
इनलके परस्पर सबधों को हम सदा देख नहीं पाते। कोई विशेष सामाजिक 
व्यवस्था जितयें प्रधिक समय तक चलती है, लोगो की चिन्तन प्रणाली पर उसका 
उतना ही रावल प्रभाव पडता हे। यह तो हर एक का झनुभव है कि एक 
ही व्यवसाय के लोगों को चिन्तम-प्रणाली भो एक जैसी हो जातो है। सारे 
ससार में खेतिहर समुदायो की प्रवृत्ति कबीलो में बेंट जाने और सकुचित दृष्टिकोण 
रखने की झोर रहती है । ग्राम समुदाय ही जीवन की ईकाई है। इस प्रकार 
की सामाजिक व्यवस्था की प्रवृत्ति व्यक्ति की स्वतन्त्र-सत्ता वी उपेक्षा करने की 
झोर होती है। दूसरी झोर सामाजिक सहयोग भी प्राम-समूह के सदस्यो तक 
ही सीमित रहता है। एक व्यक्ति यह शायद ही सोच पाता है कि उसका सबंध 
पूरे देश या पूरे राष्ट्र से भी है। बह वास्तव में अपने देश या राप्ट्र की अपेक्षा 
ग्रपने परिवार और भ्पनी जाति वे प्रति ही अधिक ईमानदार रहता है। भारत 
के जहाँ चार हजार से भी अधिक वर्षों से देश की आधिक स्थिति क्रंपि प्रधान 
रहती आई है, इस बात का उदाहरण मिलता है कि यह रिद्धान्त किस प्रकार 
वाम करता है। उसके झाथिक जीवन के इस रूप ने ही, जिसमें कि ग्राम समुदाय 
पर प्धिक बल दिया गया है, वहाँ ब्यक्तिवाद भौर राष्ट्रीयता दोनो के विकास में 
रुकावट डाती है । 
हम ए+ दूसरा उदाहरण ले कर देख सकते है कि क्सि भकार झ्ाविक सगठन 
जौवन के दृष्टिकोण पर प्रभाव डालता है। किसान लोग, विशेष वर वैज्ञानिकों 
की खोजो के पहले, अपनी सम्‌द्धि के लिये प्राय ऐसे ही सावनो का मुँह तावते थे 


श््७ 
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जिन पर उनका फोई बग्न नही था । वे न तो सूसे को भौर न बाढ़ को ही रोव 
सकते थे। किसानों में इस प्रवार साग्यवादिता से जन्म लिया। इसके 
विपरीत वाभिज्य-प्रघान भौर उद्योगी ययों के व्यवितयों में श्रात्मविश्वाम भौर 
व्यवद्धारिक झौर साहसी दृष्िकोग् वा वियास हुआ। हम को इस प्रवार के 
भेद एशिया भौर यूरोप के सेतिहर झौर वाधिज्य प्रवान दोनो बर्गों में मिलते 
हैं। मध्ययुगीन यूरोप भियाद रुप में सेतिदर ही था । वह भपनी प्रवृत्ति में 
एशिया के तत्वात्ीन सेतिहर समुदायों के भ्रधिक समाव था झोर झाज के उद्योग 
प्रधान यूरोए के कम । यहाँ हमें इस बात वा एक प्रौर स्पष्ट सवेत मिलता है 
कि भिन्न-भिन्न जातियो के दृष्टिकोण में जो प्रन्तर है उसबा बारण भौगोलिष 
स्थिति उतना नही जितनी वहाँ वा सामाजिक स्‍भौर झाधिक विवास है। 
सामाजिक ढाँचे का प्रभाव गूढ़तम मानवीय चिन्तन घाराप्री में भी देखा 
जा सवता है। कमी-कमी यह कहा जाता है कि मनुष्य विषयक भारतीय 
सवल्पना की विशेषता उसवा वर्मवाद, भोर भावागमन भथवा पुनर्जत्म पर 
विश्वास है। ये दो श्र॒लग-प्रलग सिद्धान्त नही है बल्कि एक ही मौलिक सिद्धान्त 
के दो सूत्र रूप हैं। यह सिद्धान्त है मानव नियति पर वारणवाद का आरोप । 
इसके प्रनुगार मनुष्य पर जो दुछ घटता है वह ने आवर्मिक ही होता है न विसी 
अ्रानवीय तत्व की इच्चा ही से। हर व्यक्ति अपने भाग्य के लिये उत्तरदामी 
होता है। जैसा उसने बोया है वैसा वह झव तक काटता श्राया है भौर प्रागे भी 
काटता रहेगा। उसके वर्म के फल एक ही जीवन में समाप्त नही हो जाते भौर 
जन्म लेना पड़ता है। इसलियें कर्म भोर पुनर्जेन्‍्म वा सिद्धान्त 


उसे वार-बार ज 
इस बात पर जोर देता है कि मनुष्य ईरवर या प्न्य विसी प्रतिमानवीय शक्ति 
के प्रभुत्व से मुक्त है। 

सिद्धान्त अन्यत्र भी मिल सकते है। सुवरात 


हमें इस सिद्धान्त के समान ही 
के दर्शन में भी कुछ इसीसे मिलते-जुलते तत्व हैं। फिर भी जिस रूप में इस 
सिद्धान्त ने पूर्ण भ्रभिव्यवित पाई है वह भारत में ही पाया जाता है। इसके 
यहाँ पतपने का एक बारण झारयों के यहाँ भश्रा कर वसने के बाद उतका समाज- 
सगठन है। श्रार्ये लोग यहाँ योडी-योडी सबख्या में आये और उन्हें यहाँ ऐसे 
लोगो वा सामना करना पडा जो सैनिक शवित में तो ज़रूर उनसे वम थे, परन्तु 
और भम्य बातों में बदाचित बराबर ही थे। भार्यों ने उनको हराया झौर अपने 
अधीन किया, दिन्तु उतको सामाजिक पद सोपान में एक निम्न वर्ग की भाँति 
जीवित रहने दिया । इसी सामाजिक विपमता नें जात-पाँत को जन्म दिया। 
इस प्रकार अ्समातता को एक व्यवस्था का रूप मिल जाने से वह चिरस्थायी हो 
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शई। हम जात-पाँत की निन्‍दा मानवबादी दृष्टिकोण से भ्रवश्म कर सबते 
है, परन्तु ऐतिहासिक दृष्टिकोण से यह मानना ही पडेगा कि इससे पराजितो को 
ऋकम-से-फम जीवित रहने का गीका प्रवदय मिला हे, चाहे बह तगी और भपोग्यतातोी 
की स्थिति में ही बयो न हो । 
इस प्रकार इन दलितों के इन दुखद भर अपमानजनक स्थितियों में जीवन 
बिताने से कई कठिन सामाजिक समस्याएँ उठ खडी हुईं । ऐसे समाज में जहाँ 
ऊँच-नीच वा भेद भाव होता है, प्रायः झधिकार ऊपर वालो को ही मिले होते है । 
दलितों को तो कोई अधिकार मिले नही होते । इससे धीरे-धीरे यह भी होता' 
हैं कि विजेताओं में भी जो कुछ भ्रभागे होते हैं उनके भी अधिफार छित जाते हैँ । 
इससिये ऐसे सगायों में यह खतरा हमेशा बना रहता है कवि कही ये प्रधिकार- 
बंचित लोग विद्रोह न वांर दें, बयोकि ऐसे लोग ही वडी सख्या में होते हैँ। यह 
खतरा उस हालत में फम हो जाता है, जब बहुसख्यकों के मन में यह बिठा दिया 
जायें कि (क) भपनी इस दुखद स्थिति के लिये वे स्वय ज़िम्मेदार हैं प्रौर (ख) 
अग्रर बे कष्ट को घैंयें से सह लेगे तो अगले जन्म में उनकी दशा सुधर जायेगी । 
भर्मबाद के सिद्धान्य में यह दोनो बातें पूरी होती है। वह लोगो के मन में यह 
बिठाता है कि उन्होने पूर्व जन्म में जो पाप किये थे, उन्ही के कारण उनको इस 
जन्म में भुगतना पद रहा है। साथ ही वह उन्हें यह भी झ्राशा दिलाता है कि 
बहुसंख्यकी को जो मगर सौपा गया है भ्रगर वे उसे वारते जायेंगे तो आगे उनका 
भविष्य सुधर जायेगा। 
यह जरूरी नही है कि यह सिद्धात्त जान वूझ फर वर्तमात सामाजिक व्यवस्था 
को सही बताने के लिये बवापा गया हो और झागद ऐसा है भी नहीं। सेकिन 
इसमें कोई शक नही है कि समाज में शासक वर्ग की जो भ्रावश्यवतायें थी यह उनके 
भ्रनुरुप जहूर धा। यह वर्ग अपनी हेसियत की ही वजह से भ्रधिक बुझाग्र 
बुद्धि श्रीर साहसी होता है। उसी के विचारों के झनुसार सारे समाज द्रा दर्रा 
निर्वारित होता है। इसलिये जो सिद्धान्त श्रधिकारी वर्ग को ग्राह्म हो वही 
आगर धीरे-धीरे समस्त रूप में पूरे समाज के दृष्टिकोण का निर्माण करें तो इसमें 
कोई आरचर्य नहीं होता चाहिये । 
युद्ध में वारूद का प्रयोग इस बात का उदाहरण है कि विस प्रवार वैज्ञानिक 
सोजें समाज के विवात श्रम पर प्रभाव डालती है। यूरोपीय सामतवाद का 
एक झाधार नाइट की श्रेप्ठ सेन्य झक्ति था। अपने शस्त्रों को सहायता से 
मामूली पैदल सिप्राहियो के हमलो से वह कम से बम तय तफ सुरक्षित रहा, जब 
तक वाहूद ने उसके किले को नष्ट नही कर दिया। इस प्रवार यारूद ने ही 
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शामरावाद वे' उसादने में प्रत्यक्ष रूप से योग दिया और सभी योद्ाओं वे जिये 
रामान रूप से उतरा पैदा करे परोक्ष रुप में सोकलन्त्ीय प्रवृत्ति वी वृद्धि में 
गद्धायता की। यामन्तरी व्यवस्था के हास ने ही मयी सामाजिय व्यवत्वा है 
उपयुवत, विदारधाराधरो थे पनपने वे! लिये भूमि तैयार यर दी। 
निष्पर्ष यह निबला कि मिन्न भिन्न देशों या युगों में मनुप्य वी सवल्यता 
में जो भेद रहे हूँ थे भ्रान्तरिय' नहीं है बल्दि सामानिव संगठन झौर वियाल ने 
ही भ्न्तरो के नतीजे है । श्लौर श्रगर इन अन्तरो वो झ्रात्तरिव या प्रपरिवर्तेन- 
शील माना जाय तो इसका कारण मनुष्य की यह प्रवृत्ति समझी जा सकती है 
कि वह हर यस्तु और उसके नाम को एप समझता है। यह नज्ञायाद झाज 
चिन्तन पेः क्षेत्र में प्रचलित नहीं रह गया है। लेकित इसके प्रभाव प्रव भी 
अप्रत्याशित रूपो में चले ही जाते है। प्रिना सन्ना वे मनुप्य सबल्पनाम्रों से 
विहीन हो जायेग्रा और बिना सकत्पनाओं ये वह झपने झ्रनुभवी था संगठन ने पार 
पायेगा। मनप्य वी शक्ति तो सीमित होती है परन्तु उसवा ध्यान भाप पित 
करने वाली चीजें अनेक होती है । इसलिये उसको बर्ग बतागे श्रौर थाम रफने 
की झावश्यवता पड़ती है ताकि बह एक ही वियम के अन्तर्गत भ्रगधित उदाहरणो 
यो रस सवे।झौर चकि यह वेवल नामो के प्रयोग से विया जाता है, इमलिये 
उस्ते यह बोध हांता है बह वस्तु का वेवल ताम रसने से ही उसे समझ सवता है। 
इसलिये यह वौर्द श्राश्वर्य वी बात नही है वि श्राय सास को ही सत्य मात 
जिया जाता है। दर्शन के प्राचीन ग्रन्यों में, चाहे वे पूरवी हो या पच्छिमी, 
हमें ऐसे झाद और वाषय मिलते हैँ जिनमें शब्द-शवित का गुणयान पाया जाता 
है, इन बाक्‍्यो में झब्द या लोगोस' को ही सत्य के राध तदुल्प कर लिया गया 
है। कुछ समय बाद लोगो ने भ्रनुभव किया कि यह शब्द की महत्ता मुख्य झूप 
से साधन मात हैं। लेंक्नि नाम की शर्त को इतनी सरलता से हिलाया नही 
जा सकता था। और शझगर हम इसका प्रमाण चाहें तो उप वादो' को देख 
सकते है जो मानवीय प्रवृत्तियो शोर वार्यों पर हावी होते चले झाये है 
प्राचीच सम्राजो का विवास एक दूसरे से झलग-अलग हुआ है इसी के वारण 
थहू नामरूप या भ्रम चिरस्थायी हो सका। भाने जानें वी बठिनाइयों वे 
बयरण भिन्न भिन्न देशों में अक्सर एक समाज को दूसरे समाज वे घस्तित्व वा भी 
ज्ञान मन था। इस सपर्य वे भ्रभाव वे कारण भिन्न भिन्न अवस्थामो वी सम्यतामों 
वा एवं साथ रहना समव हुआ । भौर इसीलिये दुनिया में भिन्न भिन्न दृष्टिकोण 
सभव हो सबे । इस स्थिति में यह भी स्वाभाविक हो ज्यता है कि इन दृष्टिकोणो 
वा वर्णन झपने अपने प्रदेशों के अनुसार विया जाये भौर एक वार विसी दृष्टि- 
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मानवतावाद प्रोर शिक्षा 
ऋण या प्रवृत्ति को मौगोलिक सत्ता मिल गई तो फिर उसका उस भ्रुदेश के साथ 
तादास्मय हो जाना बहुत प्रासान था। ः 


डे 
इस प्रफार सामान्य रूप से हम कह सपते हैं कि मनुष्य के विषय में कोई 
नी संयाल्पता अपने भनोते रूप में पूरवी या पब्छिमी नहीं है। गौर श्रगर 
हम उसने दाहनिया परम्पराओ्ों को जिन्हें बाक्षणिक रूप से पूरबी या पच्छिमी 
यहा जाता है, विचार बरें तो भी हम इसी निष्कर्ष पर पहुँचेंगे। धपसर यहू 
वह्य जाता है पूरवी दार्शनिक ज्ञान भ्राप्ति में सहज ज्ञान को केन्द्रीय नहीं तो 
गहत्वपूर्ण अवश्य मातता है, जब कि पक्छिमी दार्शनिक की प्रवृत्ति यह रहती 
है कि समस्त प्रनुभवात्मक दावो को बौडियः झौर व्यवहारिक प्रमाणो से जाचे 
इस कथन में सत्य तो है, मगर बहुत सी शर्तों के साथ ।  क्रमवद दर्शन की कोई 
भी भारतीय शाला भाहे वह रूढियादी हो चाहे भ्ररूढिवादी, कभी कोई ऐसा 
मिद्धान्त नही अ्पनाती जो तर्क की कसौटी पर सा ने उतर सके । प्लैदो 
और कांत जैसे बडे बडे पर्िद्ममी दार्शनिको ने प्रपती अपनी दर्शन प्रणा्षियों में 
सहज-ज्ञान को केन्द्रीय स्थान दे रा है। फिर यह भी कहा जाता है कि पच्छिमी 
दार्शनिक अधिकतर सत्य का चिन्तन करता है भोर पूरवी दाशनिक सत्य का 
साक्षात्कार। हो सकता है कि यह कुछ सूरतो में ठीक हो। लेकिन ऐसा 
भी है कि कुछ पूरवी दाशंनिक रात्य को मुख्य रूप से चित्य समझते है प्रौर पच्छिगी 
दार््षनिक ज्ञान को सत्य की प्राप्ति का केवल एक साधन मानते हैं। इसी तरह 
अगर कुछ पूरवी दा्शविक ऐसे हैं जो यह मानते है कि उच्चतम ज्ञान शब्दो द्वारा 
न तो बताया जा सकता है न किसी को दिया जा सकता है, तो ऐसे ही कुछ पच्डिमी 
दार्शनिक भी है जो यह मानते हूँ कि वास्तविक ज्ञान अभिव्यक्ति से परे है ॥ 
भिन्न-भिन्न देशो ओर युगो में प्रकृति की शक्ति पर जितना प्रभुत्व सनुप्य 
का हुआ है उसने भी मनुष्य के दृष्टिकोण को प्रभावित किया है। सभी आदिम 
समाजो में मतुप्य को ऐसी शक्तियो के भ्रघीन होना पडा था जिनको न वह समझ 
सफता था और न जिन पर उसका नियन्त्रण हो था। ऐसे शमाजों में मनुष्य 
को भाग्य या खिलौता समझा जाता था। खेतिहर समाज में ऐसी प्रवृत्ति 
दिखाई दी कि मनुष्य ने भक्ृृति पर कुछ झधिक नियत्तण पा लिया और मनुष्य 
की महत्ता का भाव बढने लगा । जब तक खेतिहरों के पास सिंचाई के साधन 
नही थें तव ढक वह भोराम की झनिश्चितता के शिकार बने हुए थे, और इसीलिये 
उनकी विचार-पद्धति में भाग्यवाद ययेष्ड मात्रा में विद्यमान रहा। जैसे- 
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जैंगे पिशान में अयति होती गई मयुष्प प्रति पर अधिक प्रमुत्व पाता गया ग्रौर 
उसमें भात्म'विश्वाम बढ़ता गया। भ्रय हिपिति यद है वि यह भाग्यवादी वत 
गर नहीं रहना चाहता थहियि' श्पने भाग्य या स्थामी वनना चाहता है।. उसके 
दृष्टिकोण में भी बैगा ही पदिउर्तेन हुमा है। थह परिवर्ता सिर्फ उसे गात 
भी स्थिति बदल जाने से ही होता है, लेविन धीरे धीरे इसको शिस समाज से 
उत्तवां सबंध है उसका एग' झन्तर्मूत लक्षण सान जिया जाता है । 
मनुष्य में भ्रपती तात्वालीन स्थिति बे प्रति अ्सन्तोप होता ही हैं पर 
उसे प्रद्धति के ऊपर जितना नियस्त्रण प्राप्त होता है उसवे झनुसार इस झसन्तोव 
यी मात्रा बम या भ्रधिव होती रहती है। उसमें निरन्तर प्रगति वरने की 
प्रेरणा भी होती है भौर इसी से वह भ्रपने वर्तमान को हमेशा सुधारने की चेप्टा 
करता रहता है। जिन दिनो उसे प्रद्मति पर बहुत थोडा भ्रधिवार था, भयवा 
थह् प्रडृति थे! रहस्यों को नहीं समझता था, तब उसका यह अ्सलोप दार्गनिक 
निराशायाद वे' रूप में व्यकत्त होता घा। हिंगू पैगम्बरों भोर हिन्दू ऋषियों 
ने भी जीवन वी नहवरता श्र भौतिव' ठाद-बाट वी क्षणिफ्ता पर समान रूप 
से शोर दिया है। विज्ञान की प्रपति बे साथ साथ पुनजगिरण युग वे दार्शनिको 
भौर वैनानिको में भी इस प्रसत्ोप ने बहुत से रुप धरे थे। वर्तमान जगत से 
ऊच पर ही उन्हाने प्रकृति के गूढ़तम रहस्यो को जावने झौर ससार को अपनी 
इच्छा के झनुरूप ढालने का प्रयल किया था। 
इस प्रकार प्रकृति पर अ्रधिकार पाने का जो प्रयत्न हुआ उससे एक ऐसी 
ऊर्जा का विस्फोट हुआ्रा जिसके माध्यम से ही यूरोप वे कुछ इसे गिने लोग लगभग 
दो शताब्दियो तक ससार पर भ्रपना प्रभुत्त जमाए रहे। उनकी यह प्रमुता 
राजनीति के क्षेत्र में ही नही थी वल्कि जिसे हम प्राय प्रध्यात्मक बहते है उसके 
समस्त क्रियावलाप पर भी उनका प्रभाव रहा। यूरोप में जो साहसीपन भौर 
पहल धाकित है मातवीय प्रज्ञा पर विश्वास है, सत्य ये प्रति उत्सुकता है भौर 
जहा वही भी दू प हो उसे मिटाने वा भाष है, यह सब उसी महत्तम ज्ञान द्वारा 
दी हुई दवित्न भे' बल पर है। ये वारनामे मनुप्य मात्र की दाय है जिन पर 
हम गव॑ यर सकते हैं। इधर पिछले दिनो यूरोप थे' नेतृत्व के प्रति जो विदोह 
उठ खडा हुमा है उसका वारण इस महत्तम ज्ञान को राजनीतिक प्रभुवा अथवा 
जाति श्रेष्ठता का माध्यम बनाया है। भौर यह कहा जा सकता है कि इस 
विद्रोह में भी यूरोप की ही बुद्ध महानत्तम झात्माम्रो वा हाय है। 
इस प्रकार पिलनी झुछ श्ताब्दियों में ही यूरोप भोर झन्य स्वानों के व्यक्षितिमों 
में दृष्टिकोण, स्वभाव और दावित या भेंद पैदा हुप्रा । इससे यह निप्वर्ष पिद्ञालता 
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मानवताबाद श्र शिक्षा 
कि पूर्व और पच्छिम में कोई भान्तरिक भेद है सहीन होगा। अगूरोपीय 
देश अगर पिछडे तो उश्चका कारण उनका खेती पर आशित होना और तकवीकी 
और वैज्ञानिक शान की कमी ही है। जंसे जंसे बिज्ञान 'का प्रसार हो रहा है, 
में प्रौर इतके साथ ही साथ दूसरी ग्रसमानतायें भी मिट रही है। जो प्रदेश 
अब तक अलग झलग भौर नितान्त भिन्न रूपो में विकास कर रहे थे उनको देश 
और काल के लिहाज से एक दूसरे के निकट ले भाया गया है। लेकिन इस 
मिकट॒णा से अगर विनाश का नही तो संघर्ष का खतरा जुझूर पैदा हो जाता है मौर 
यह खतरा तभी दुर हो सकता है जब सामान्य दृष्टिकोण श्रौर स्व॒रों की 
स्थापना करके व्यक्ति और समाज के बीच की विपमतायें मिटाई जा 
सकें। 
इस भकार के विकास की भौतिक पृष्छभूमि तेयार हो चुकी है। प्रब 
से पहले मवष्य का जगत विपयक ज्ञान सीमित था और उसी के श्रतुसार ऐक्य 
स्थापना के प्रयत्तीं का क्षेत और उनका रूप भी सीमित था). ऐक्य प्राय” भास- 
चास के प्रदेशों गें ही होता था ओर थोडे रे चूने हुए व्यनितयों तक, जिनके बौद्धिक 
और आध्यात्मिक हित समात थे, सीमित रहता था। और इन व्यक्तियों को 
इस प्रकार सहयोग का एफ प्राघार मिल जाता था। उन्नीसवी शती के मध्य 
तक ज्ञात-ससार और भोगोलिक ससार दोनो में कोई भेद मे रह गया था। 
बिज्ञान की विजय से दूर दूर के प्रदेशो के निवासी भी एक दूसरे के पडोसी हो 
गये थे। इस प्रकार जिन लोगो को अपने परस्पर सवधो का भ्राभास भी नहीं 
था उनके बीच राजनीतिक और भाथिक सबंध स्थापित हो गये। विज्ञान 
ने इस प्रकार उनके हायो में एक ऐसी झवित दे दी है जिसको अ्रयर बुद्धिमानी से 
प्रयोग ने विया गया तो वह सारे सस्तार को नष्ट बार देमी । सतार की एकता 
बढने के साथ साथ शवित की वृद्धि के कारण मनुष्य जो भी काम करता है, भथवा 
उसका जो भी प्रतिफल द्वोता है, वह सारे ससार पर असर डालता है। 
इस ग्रवार एवंता के प्रमावी होने के लिये भी उसको संसार भर में 
फलाना चाहिये। झाज के सप्ार को एक इकाई के रूप में ही घनतता या 
बियड़ना है। 
विज्ञान की सफलता के कारण ससार टेवनॉलोजी, उद्योग और प्र्थ की 
इध्टि से एक रहः है, परन्तु श्रभी तव' मनोविज्ञान, भावना और राजनीति की 
दप्टि से मतुप्य एक नही हो सका है। चोडिक रुप फ् तो वह मानता है फि वह 
अपनी हानि किये बिना दिन्द्दी दूगरो को हानि नहीं पहुंचा सवता, भौर जब वह 
दूसरों बे' माय भच्छाई करता है तो याय ही अपने साथ भी भ्रच्छाई वरता है। 
हश्३े 


आनतरदादार और विता 
घझाना उधित में ममझ हि ये पदतिया सदा शाए भी हो साती है गा नहीं। 
पैशानिए पदति वा झार यह है पि बहू जिसी घटना विश्वेत है प्रति उलयुक रहीं 
हऐोडी। छूाक्ित्व वा ज्ञार यह है हि हर प्यद्ित भ्रमती सतना वा ही एक 
पिश्च्टि बेड होता है। 

इसे प्रशार विज्ञा। गी छत्रा्णा में शिक्षा दे' लिए गरिद्धात था निर्माप हुआ 
छपगे ब्यविक फो हंसी नियम या एक उदाहरण, अयव्रा गिशी मात के परम की 
एवं पफाई माता है भौर सारे मायव समाज का देसी इकाइयों दा एवं सपात। 
शाधाओिर संबंधों मो मौतिक विश्ाने वे सादृश्य पर समझावा गया, झीर महाँ 
तर! कि घ्यतियां भर उनसे सविदान्गवधों को परमाषुप्रा झौर उतने सुरत्वा- 
गाईण मे सथधों थे समवश रपा आने लगा। इससे यह तिप्याथ विवाला 
गया वि साम्ानिए' प्रतति ये सूल में प्रतिदद्धिता वा ही सिद्धान्त रहा है । धारणा 
पु ऐसी यी मि' धगर हर व्यवित अपने प्रपने उद्देवा का पालन करेगा तो इस समाज 
है! उद्देश्य धपये भाष परे हो जायेंगे / झोर व्यक्ति बे विजी हित के प्राखन से 
ही साप्रातित' हित की कार्य सम्पन्न हो जायेगा। 


मानवतावाद झोर शिक्षा 
में भी भेद होता रहा है । और शिक्षा मानवोय प्रद्धति के विसी न उिसी तत्व 
पर क्‍्रधिय जोर देती श्राई है। 
पहले जो ग्रन्तर तत्वों पर जोर देने तमा ही सीमित रहता है उसी से धीर- 
भीरे यह भी होता है कि मानवीय प्रड्मति में विसी जीवन तत्व वी उपेक्षा भी होने 
लगती है ।॥ एब' उदाउरण तीजिए --प्रभीन भारत में झिक्षा वे' चार प्रयोजन 
थे। धर्म, भ्रें, काम और मोक्ष। जब तदा भारतीय रामाज स्वस्थ भीर 
जीवत रहा इन चारो प्रयोजनो पर उचित जोर दिया जाता रहा। पस्‍ल्तु जैसे 
ही राष्ट्र की जीवन शवित घटी इस छांर में परिय्तेन हुआ और धीरे-धीरे सनन्‍्यारा 
भावना समाज में घबलवती हो उठी, और उसने सासारिव' बारनामो की उपेक्षा 
बरखे अध्यात्मक वो सहत्ता देता प्रारम्भ किया। सामाजिव दप्टिकोण बदलते 
ही भारतीय शिक्षा की प्रवृत्ति भी बदल गई और एव पर्मप्रधान जीवन की अपेक्षा 
विचार प्रधान जीवन पर अधिक जोर दिया जाने लगा। परम्परा पालन, भौर 
प्रमाण में निप्ठा इन दोना को बौद्धिक जिज्ञासा और विचार स्वातन्त्य वी अपेक्षा 
अधिप' भहव दिया गया। विनम्रता और सन्तोष आाध्यात्मिष' मान्यतायें 
बने गई भौर इस तथ्य को भुला दिया गया वि इनमें और निष्क्रियता तथा निशचेप्टता 
में प्राय कोई अन्तर ही नहीं किधा जाता। इस तथाकथित श्राध्यात्मिकता 
का एवं विचित्र परिणाम यह भी हा कि अपने को भीतर ही भीतर समेटते 
जाने और वाहा क्रियात्मवता के सारे रूपो से दुर भागने की प्रवृत्ति पैदा हो गई। 
और इसका फल यह हुआ कि भारतीय शिदात में बुद्धि के' नही बल्कि स्मृति के 
अभ्यास को अच्छा रामझा जाने सगा, झौर दूसरी मानवीय क्षमताभ्ा की झबहेलना 
होनें लगी । मानसिक कार्यों पर ज्ञोर देने का अर्थ यह हुआ कि' छवारीरिक कार्यो 
की झोर से झगर घृणा न सही तो उदासीनता भवश्य हो गई। 


मानवताथाद झोर ज्िक्षा 


परनु जो इुछ यह वौड्धिव' स्प से स्वीवार वर चुफा है उसे वह सापेक्ष रप में 
प्रपने व्ययद्वार में नहीं ला सका है यह घर भी मानवीय विवेष' भौर सामाजित 
हिल ते! नाम पर लड़ता झगदता रहता है। 

इस विरोधामास का कारण यह है बह जो बुछ बाहरी ससार के बारे में 
भीखता है भौर णो पु भ्रपनी अन्तरात्मा दे विपय में ज्ञान होता है उन दोनों 
में यही मेल नहीं बैठता । उसको ऐसी ऐसी वासनायें दवा सेती है जिनता 
उसे ज्ञान भी नहीं हो पाता । मित्रों वी मण्डती में कभी कमी वह इस प्रवार 
या व्यवहार वरता है जो झवे'ले में बह वभी सोच भी नहीं सकता । समुदाय 
बे” बीच होने पर उस पर एव उन्माद सा छा जाता है जिसवे' वारण अपनी प्रदृति 
के जिस दुर्रुण वा उसे ज्ञान भी न होगा, उसवे' प्रति उसमे एव स्षिचाव पैदा हो 
जाता है। वास्तव में मनुष्य वी प्रद्गति में ही ऐसी भजात गहराश्या होती 
हैं कि' मवुष्य उनवी ग्रवहैलता भ्पने को सब्ट में डाल कर ही कर साउता है। 
आज इस सम्य का हमने जितनी तीद्रता के साथ अनुभव किया है उतना पहनते 
यभी भी नहीं विया था। 

उश्नीरापीं शती एक साहसिर' बीद्धिकता का युग था। विज्ञान कौ विजया 
ने भनुष्य को इस वात की श्रा्रा दितायी कि बौद्धिव शिक्षा के द्वारा द्ृदय पा 
चरिवर्तन क्या जा सकता है श्ौर इस प्रवार सारे मनुष्य वौद्धिकता के सामान्य 
स्तर पर एक दूसरे ते मिल सकते हैँ । परन्तु यह आशा पूरी नहीं हो सकी । 
'इससे बुछ लोगो में एक अजीब असहायपन बा भाव और भाग्यवादिता भर गई 
है। यह भाग्यवादिता उन्ही दिनो की याद दिलाती है जब मनुष्य को भक्ति 
पर कोई अधिकार नही था। प्रद्गति के बाह्य रूप का ज्ञान मनुष्य को ज्यों 
ज्या होता गया त््यो त्यों उसकी यह भाग्यवादिता मिटती गई। हो सकता 
है कि श्राज मनुष्य वी अपनी अच्त प्रश्गति वा बढता हुम्ना ज्ञान वर्तमान युग की 
इस भाग्यवादिता वो जीतने में सहायक हो सबे'। 


है. 


शिक्षा व्यवित को उसका, उम्रके साथियो और उसके माहौल का ज्ञान वराती 
है। इस प्रकार वाह्य जगत और अन्तर्जगत्त दोनों का ज्ञान कराना शिक्षा 
बप काम है। भनुष्य अकेला तो रह नही सदता। इसलिये छिद्वा, चाहे 
चह पूरबी हो चाहे पच्छिमी, उसवी सारी भ्रणालियो का यही उद्देश्य होना 
चाहिये विः व्यक्तियों को अपने समुदाय वे' भच्छे सदस्य वनने में सहायता दे सके" । 
« इसलिये रामाजिक सगठत में भेद होने के साथ ही साथ शिक्षा की प्रणालियों 


श्र 


मानवतादाद पह्लौर शिक्षा 
में भी भेद होता रहा है । धौर शिक्षा मानवीय प्रउति वे विसो वे रिस्ी तत्व 
पर भ्रविक जोर देती आई है। 
पहले जो ब्रन्तर तत्वो पर जोर देने तर ही सोमित रहता है उसी से घीर- 
घीरे यह भी होता है कि मानवीय प्रकृति में विसी जीवन तत्व पी उपेक्षा भी होने 
सगती है। एवं उदाहरण लीजिए --प्रायीन भारत में जझिक्षा के चार धयोजन 
थे। धर्म, प्रथं, बाम और मोल । जब तय भारतीय समाज स्वस्थ और 
जीवत रहा इन चारो प्रयोजनो पर उचित जोर दिया जाता रहा। परन्तु जैसे 
ही राष्ट्र की जीवन-शवित घटी इस थोर में परिवर्तन हुआ शोर धीरे-धीरे सन्‍्यास 
आवना समाज में वलवती हो उठी, शोर उसने सासारिव' बारनामा वी छपेक्षा 
बरबे' भ्रध्यात्मक' वो महत्ता देना प्रारम्भ क्या । सामाजिव दष्टिकोण बदलते 
ही भारतीय शिक्षा की प्रवृत्ति भी बदल गई झौर एन वमंप्रधान जीवन वी अपेक्षा 
विचार प्रधान जीवन पर अधिव' जोर दिया जाने लगा। परम्परा पालन, झौर 
प्रमाण में निष्ठा इन दोना वो वौद्धिक जिज्ञासा श्रौर विचार स्वातन्श्य की अपेक्षा 
अपधिर' महत्व दिया गया। विनम्अता और सन्‍्ताप आध्यात्मिय' मान्यतायें 
बन गई झौर इस तथ्य वो भुला दिया गया कि इनमें झौर निष्क्रियता तथा निरचेप्टता 
में प्राय बोई अश्रन्तर ही नही किया जाता। इस तथाकथित झाध्यात्मिकता 
का एक विभ्ित्र परिणाम यह भी हुआ कि अपने को भीतर ही भीतर समेटसे 
जानें और वाह्म क्रियात्मक्ता के सारे रूपा से दर भागने की प्रवृत्ति पैदा हो गई ) 
और इसका फल यह हुआ कि भारतीय शिक्षा में बुद्धि के नही बल्कि स्मृति के 
अभ्यातर को भ्रच्छा समया जाने लगा, और दूस री भानवीघ क्षमताग्रो की भ्रवहेलना 
होनें लगी । मानसिक बारयों पर जोर देने का अर्थ यह हुआ कि शारीरिक कार्यों 
की और से अगर घृणा न सही तो उदासीचता अवश्य हो गई । 
इस विषय में यूरोप का अनुभव विलकुल इसके विपरीत है। वहा एक ही 
प्रयोजन पर जोर देने से शिक्षा का रुप ही विकृत हो गया। प्लेटो का मत था 
कि शिक्षा के द्ारा भझरीर और मस्तिष्क को विकास साथ-साथ किया जाना 
चाहिये। और इसी लिये उसने गणित, सग्रीत भौर व्यायाम को सिक्षा के 
माध्यम के रूप में समान रूप से स्वीकार बिया था। हालाकि इस आदर्श को 
कभी किसी ने जानवूझ कर चुनौती नही दी फिर भी घीरे धौरे बुद्धि वे ही विकास 
पर अधिक आग्रह किया जाने लगा। इधर विज्ञान ने भी पूनर्जागरण युग के 
प्रारमभ के बाद जो आइचर्यजनक सफलतायें प्राप्त की इससे यूरोप को वैज्ञानिक 
सलोज की पद्धतियों को मनुष्य के व्यक्तित्व से सवध रखने वाली समस्याम्रो पर 
लामू करने का मोत्साहत मिला ओर यूरोप वालो ने इस घुन यें यह भी सौचना- 
श्र 


सानवतायाद झोर शिक्षा 
समझना उचित मे समझा कि ये पद्धतिया सदा सागू भी हो सकती है या नहीं। 
पैज्ञानित पदति या सार यह है ति' वह किशी घटना विशेष मे अति उत्मुक नहीं 
होती। व्यविताय का ग्रार यह है वि हर व्यवित श्रपती चेतना का ही एप 
विशिष्ट बेद्ध होता है। 
इस प्रकार विज्ञान वी छत्रदाया में शि्षा के! जिस सिद्धात या निर्माण हुमा 
उसने व्यवित वो विसी नियम का एक उदाहरण, झयता विसी मान दे क्रम की 
एवं इवपाई माना है, झोर सारे सानव समाज को उसी इकाइयो का एवं सथाव ! 
झामाशिव' सवधों मो भौतिक विज्ञान वे सादृश्य पर समझाया गया, भौर यहा 
तब कि व्यतितयों और उनके सविदा-सय्धों को परमाणुओ्रो झौर उनके गुरत्वा- 
मर्षण ये” संबंधों ये समवद्ष रखा जानें लगा। इससे यह निप्वर्प निकाला 
गया वि सामाजिय प्रगति के मूल में प्रतिदवन्द्विता वा ही सिद्धान्त रहा है। धारणा 
कुछ ऐसी थी कि झ्रगर हर व्यक्ति अपने अपने उद्देश्यों वा पालन करेगा तो इस समाज 
मे उद्देश्य भपने भाप पूरे हो जायेंगे। भौर व्यक्ति के” निजी हित के पावव से 
ही सामानिव' हित वा कार्य सम्पन्न हो जायेगा। 
विज्ञान मा यह उद्देश्य तो भवर्य है कि विश्वव्यापी नियमों वी स्थापना 
हो परल्तु गे निगम ठोस घनुमवो के तत्वा पर ही श्राधारित माने जाते है । विवेका- 
स्मक प्रेरणा और विज्ञान वी व्यावहारिव प्रयूत्ति इन दोनो ने यूरोपीय शिक्षा को 
प्रभावित बिया है। विवेवधत्मक प्रेरणा ने अ्मूर्त वे ग्रहण' पर आग्रह के रूप 
मैं और व्यहारिव' प्रवृत्ति ने जीवन की भोतिजर स्थितिया को सुधारने की सतत 
ब्लेष्टा वे' रूप में श्रपने को व्यक्त किया । यूरोपीय शिक्षा की सदल्पना में इस 
वर्तमान मानवतावादी तत्व का प्रवेश जीव विज्ञान की उत्तरोत्तर वृद्धि से ही 
हुआ। भौर इन्ही विकासो वार परिणाम यह हुमा कि सामाजिब सविदा वे सिद्धान्तों 
के स्थान पर धीरे धीरे समाज वी सवल्पना एवं जीव के रूप में होने लगी है। 
समाज के जीवात्मक' स्वरूप को स्वीवार कर लेने के वाद भी इसबर कोई 
प्रभाव शिक्षा प्रणालियों श्रथवा सिद्धान्ता पर तुरन्त ही नही पडा। भौर हम 
भाज भी यह घूरी तरह स्वीकार मरने को तैयार नही हैं कि मनुष्य की प्रगति में 
प्रतिदद्धिता के ही समान सहकारिता भी एक प्रेरद' दावित रही है। समाज को 
एकाजवि की €प' भें स्वविपर कर लेने से व्याक्त दो राव से हमारी सवल्पना मी 
बदल गई है भौर हम को उसकी झ्रसीम जटिलता के' समचने में भी सहायता 
मिली है। इसी से प्रत्न यह अधिक्राद रूप से माना जाने लगा है कि जिस शिक्षा 
वेग उद्देदय व्यक्तित्व का विकास करना हो उसे केवल बुद्धि वा ही नहीं बल्कि 
भांवनाओों श्ौर वल्पना झक्ति का भी रहस्योद्घाटन बरना है। 
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४ 
अत हमारी प्रायश्यकता यह हे कि शिक्षा को मानव झौर भ्रतिमानव कौ 
झावश्यकतापों को यूरा करने योग्य बनाने के लिए उसवय पु््गेठन क्रिया जाय । 
इसवा भ्र्य यह नही बिः सब के लिए शिक्षा वी सामान्य पद्धतिया श्ौर मान होने 
चाहिए। इसता भर्ष यह है वि ये तुलनात्मरा हो। उत्पादन के क्षेत्र में 
डेबनॉलोजी भोर विज्ञान के ग्रागमन से यह सिद्ध हो चुता है दि दाप्ट्रो वी समृद्धि 
उनवे' ज्ञान वी अवस्था पर निर्मर हे। साथ ही इसमे' माप्यम से ऐसी परि- 
स्थितिपा भी उत्पन्न हो चुवी है जिनके झत्तगत जीवन की उपयोगी वस्तुए सबको 
उपलब्ध हो सफ्ती हैं। इन मशीनों ने' जरिए जीवन ने! तमाम वष्टप्रद वाम 
हठ जायेंगे। गभी तब ससार यो आाधिया स्थिति भ्रभावग्रस्त रही थी, परन्तु 
अ्रव उसके स्थान पर प्रचुरता की स्थिति वी झाशा की जा सकती है। जैसे 
अतग भलग व्यक्तियों में होता है मिः भमीर भौर गरीब मित्र नही हो रबते उसी 
प्रकार राष्ट्रों बे' गबध में भी है। इसलिए अन्तर्राष्ट्रीय सदुभावना वे” लिए 
विभिन्न राष्ट्रो दी ग्राथिवा स्थिति परस्पर अनुरूप होती यडी भावश्यक है। 
और ऐसी झ्राधिव' स्थिति की कुजी शिक्षा के प्रनुरूष स्तरों में है। 
टेबनॉलोजी के क्षेत्र में भ्रगति होने बे बगरण ससार कुछ छोटा हो गया हे 
उसी का यह तवाजा है वि' शिक्षा की प्रणोलियो भौर उस प्रादर्श में और प्रधिक 
समीपता लाई जाय । इस समीपता वा भ्र्य॑ यह नही है कि व्यक्ति की विभिन- 
ताप्ी भौर उसकी आवश्पकताझा का हतन किया जाम। अपनी राष्ट्रीय शिन्ा 
प्रणाली में हो हमने इस चीज की जरूरत को समझ लिया है कि झलग अलग छात्रो 
नेगी रुचियों और योग्यताश के अ्रतुसार उनके लिये श्रधिक' बहुविध पाठ्यक्रम 
तैयार बरने पडेगे। भिन्न भिन राष्ट्रीय शिक्षा भणालियों में भी यह चीज उतनी 
ही श्रावश्यक है । वैज्ञातिक उन्नति जहा एबं ओर देश-देश के प्राथिय' प्रौर 
राजनीतिक भेदभाव मिटा रही है पहा वह जीवन के सधर्षे से हो अनेव' शक्तियों 
वो लेकर सस्क्ृति क्षेत्र में विविधता बढाने में प्रोत्साहन दे रही है। मनुष्य 
ने' पास उसकी आ्राज्नतशक्तक्ता हे उपर निकलकर दी कक सहेएए उत्तरी क्री ऋष्िता उसपरि 
झूचिया झौर पसन्दें होगो। इंरालिये बेह्वानिब' प्रगति का अर्थ सस्दृति का 
भानवीकरण नही, और सास्कृतिक साम्राज्यवादिता तो बिलबुल ही नहीं है। 
जो हमें चाहिये गौर जिसके लिये हमें कोशिश वरनी है बह सिर्फ यही है विः मनुष्य 
को अपने इतने लम्बे इतिहास में जो मूल्य प्राप्त हुए वे सबको उपलब्ध हो जायें। 
इतिहास से हमें यह्‌ सबक मिलता है कि शिक्षा को पूर्ण रूप से प्रभावी होने 
के' लिये उसे सम्पूर्ण मानव के लिये होना पडेगा, उसे साथ-साथ और सस्तुलित 
श्र 
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रूप में तन धौर मन, बुद्धि भौर बत्पना दोनों मे! विवास ये! दिये झ्वसर देते 
पढ़ेंगे। पिछते सौ साठो था उससे भधिव से शिक्षा सुघारद यही करने वे 
लिये परेधान होते रहें हैं। .प्रनेवा पच्छिमी शिक्षाविदो में नेवयुवक्रों की सिसलाई 
हे! लिये किया बाप मी मद्दत्ता वी घोर सवेत विया है । जिन शिक्षा सिदालों 
गा उद्देश्य शञान-प्रदान हो है वें भव धीरे-धीरे पुराने पढ़ रहे हैं। झौर शव 
यह माना जाने लगा है वि शिक्षा वा उद्देश्य है व्यक्तित में जो दुछ श्रेप्द है उससे 
छूढ़ निवातला। लगभग पचास वर्ष पहने टैगोर ने कहा था हि बात्तविद 
श्षिय्षा यो चाहिये कि बढ बालकी की स्वतन्त्रता को प्रति के साप्िष्य में विवर्मित 
द्वोते दे! ग्रान्पी जी ने बालवा के क्रियावताप को सामाजिय दृष्टि से एप 
उपयोगी रूप देने वी चेप्टा बी थी। प्रूरव श्रौर पच्छिम वे' इन सब प्रयोगों 
बग भाजह इसी पर है वि! शिक्षा को केवल बौद्धिव भ्रनुशासन ही नहीं वल्वि 
सम्पूर्ण मानव वा भनुशासन मानना चाहिये। 
अब तव' शिक्षा ने कमी बमी व्यवितत और समाज के सबधो वी श्रवहेंसना 
भी की हैं, इसी था परिणाम यह हुआ है वि' शिक्षा भ्रव्यवहारिय' होव*र वास्तविवता 
से टूर पढ़ गई है। नेवयुवक्रों वी डरागें रुचि भी रही है। एक व्यावहारिक 
स्थिधि की बच्चा बडी भासानी से रुमझ लेता है श्रौर उसकी भाववा, विचार 
झौर मल्पनाशबित सक्रिय हो उठती है। परन्तु जब कभी शव्यावहारिक बातें 
आती हूँ तो बच्चा उनको भक्‍्सर सहने लगता है। वही बारण है वि' पच्छिम 
बे। शिक्षा सम्वन्धी प्रयोग भौर टेगोर और गाधी के' प्रयोग सभी त्रिया कलाप 
पर इतना बल देता है। क्रिया द्वारा सीखने वी प्रणाली में बच्चे को रचि 
होती है भौर वह भी अनुभव करता रहता हैं विः चह जो बुछ कर रहा है उसके 
वया परिणाम होगे ? 
समाज के लिये यह स्वाभाविक है कि उसमें सिन्न-भिन्न योग्यतामों भर 
बार्योवाले व्यक्त रहें । शिक्षा वे! सामाजिक रूप पर बल देने से (ब”) इस योग 
की भावना के विपय में सहायता मिलती है (व) इस वात को मान्यता मिलती 
है कि काम में झन्तर होने से उसके मूल्य और उसकी महत्ता में झन्तर नही पडना 
चाहिये (ग) बौद्धिक और शारीरिक ग्रनुशासन के बीच जो एक खाई है वह 
मिद्ती है। एक समय था जब तकनीकी शिक्षा को शिल्प समया जाता था या 
ज्यादा से ज्यादा किसी व्यापार या उद्योग विशेष में दक्षता की प्राप्ति मान लिया 
जाता था। झाज शिल्प की सामाजिक महत्ता को ध्यान में रखदर तवनीकी 
शिक्षा को सम्पूर्ण भर्थों में शिक्षा ही माना जा रहा है। भारत जैसे देश में घिका 
की यह नई सकह्पता श्षम की गरिमा यो नयी मात्यता प्रदान कर रही है। 
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नई छिक्षा वो, जैसा दिः पहले कभी नही हुआ, इस वात पर भी बल देना 
है, वि अलग अलग सत्याओ वे मानवसमाज की विशाल सस्था के साथ पवके 
झन्तर्सम्वध स्थापित हो । इसबे पहले कभी भी राष्ट्र एक दूसरे के इतने नजदीक 
नही भाये। आज ससार के विसी कोने में जो कुछ होता है बह तुरन्त ही सब पर 
असर डालता है। भ्ाज भ्रगर कोई राप्ट्र अपने सीमान्त की घटनाओं के प्रति 
कम सतफ्क है तो यह खतरे से खाली नही है। थे दिन चले गये जब कोई संस्था 
भा राष्ट्र अपने विकास क्रम को वुछ बम या अधिन' सफल्नता के साथ झपनी ही 
चोहददी के भीतर रख सकता घा। ससार भर में सव जगह दिक्षा वो भअन्तर्रा- 
स्ट्रीय मामला पर श्रधिवाधिक घ्यान देना है । 
एव देदा के रभी पुरुषों को दूरारे देशो के स्त्री पुएषो वी समस्या वो समझने 
बूने वी कोशिश करनी चाहिये । इस दिशा में पहला कदम यह होगा कि ग्रलत 
घारणाझो को सिटाया जाये । जाति की सकत्पना एक ऐसी ही चीज़ है जिससे 
भारणायें पेदा होती हैं। मानव विज्ञान से हमें पता लगता है जातियो में कोई 
भेद नही होते भ्ौर बहुत से ऐसे मातव-बैज्ञानिक भी हैं जो जाति की सकल्पना 
को ही फर्जी समझते हैं। फिर भी सारे मानवश्ञास्त्री इस बात से तो सहमत 
है ही वि परिस्यितियो की भिलता के' कारण एक दोर्घ काल में पीरें धीरे मानव 
जाति झलग-अलग स्पष्ट समूहा में बट गई है। इससे दो बातें निकलती है। 
एक तो यह वि तथाकथित जाति भेद अन्तर निरपेक्ष और अभिट नही है, सौर 
घीरे घीरे बदल सकते और वदलते है। दूसरी और उन को दवाने या मानने से 
इनकार करने से बडे-वडे खतरे भी उठ सकते है । 
गलतफहमी का एक दूसरा कारण है इतिहास ओर भूगोल को गलत शिक्षा । 
श्रव त्तकः इनकी शिक्षा एक बहुत ही ठग राप्ट्रीय दृष्टिकोण से होती रही है । इतिहास 
का अयें प्रमी तक अपने अपने देश का गुण-गान ही समझा जाता रहा है। भूगोल 
के माध्यम से लोगो की इस भावना को प्राश्रय मिलता रहा है कि उनका देश ही 
संसार या वेन्द्र है। इसके साथ हो प्रन्य राष्ट्रो और देशो को झपने से कम समझा 
जाता रहा है। इसलिये इस प्रवृत्ति में निहित खतरे से बचने के लिये हमको 
इतिहास झौर भूगोल सवधी अपनी सकल्‍्पनाम्ता को बदलता चाहिये। इतिहास 
को झव स्‍घलग-अलग जातियों के बीच विग्रहो और सघपों से मरे केवल राजनीत्तिक 
सपधो की जानकारी वन कर ही नही रहना है। अब हमें यह स्वीवयर वरना 
होगा कि इन पुद्ध गायाप्रो की भ्रपेक्षा मानव जाति वी वह कहानी अधिक महत्व- 
पूर्ण है जिसमें यह स्पप्ट हो कि मजुष्य किस प्रवार इतने दीघेवगलीन औौर दुर-दुर 
तक फैले हुए सहयोग दे! वल पर बढते-बढ़ते वर्तमान स्थिति पर झा पहुँचा है। 
श्र 
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आग बिसने इजाद थी, इसया चाहे विसी वो पता ने हो पर्तु उसका प्रयोग 
मानव जीवन या एवं बुनियादी तथ्य है। जिन सौगो से वागज झौर छपाई जेगी 
चीजों गो ईजाद थो उनसे नाम बिसे मालूस होगे २ लेबित उसे थो सर 
परिणाम है ये मनुष्य मात्र वी सामान्य दाय जरूर है जिसने खेती या तौवहत 
थी शुरुआत वी उस श्रादमी बा या उन आदमियों वा दिसी वो बया पता है * 
लेगिन एस बात को सभी मानेंगे वि' इन नयी ईजादों ने मानव जीवन में, बडे-वढे 
प्रसिद्ध राजामों की विजयों वी भपेक्षा, वही भ्रधिय बडे भौर महत्वपूर्ण परिवर्तन 
बर दिये है । 
प्रनातोलन फ्रास गौ एक बहुत ही सुन्दर वहानी है। उसमें वह बताता हैं 
कि बिस प्रवार पोटियस पाइलेट जूडिया में भ्रपनी गवरनरी के काल की घनेव 
बातो यो याद बरता है, परन्तु ईसा का नाम उसे याद नहीं भाता । वह समझता 
था वि. ईसा एवं अदूरदर्शी स्वप्न देखने वाला था, शौर वद्धर यटूदियों वो शान्त 
करने के लिये उसे त्रास पर चढा दिया गया था। यह तो शायद एवं चरम 
उदाहरण है। लेकिन भला वया हम इस वात से इनकार वर सवबते हैं वि हमने 
अब तक शान्ति की दिश्ला में जो वार्ये वियये है, हम उनका प्राय उचित मूल्यावत 
नहीं कर पाये है।इस प्रकार के हजारो उदाहरण है जब कमी विसी एव व्यक्ति 
या समूह ने अनायास ही झयवा प्रयल बरके विसी नई वस्तु या तथ्य वी खोज 
बी है भौर इस प्रकार मानवीय दाय को स्थायी रुप से बढाया है, तो मानवीय 
गायाओं में उसको वही स्थान नही मिला है। शान के क्षेत्र में कोई भी सूझ 
समय बीतने पर सब मस्तिष्को की थाती बन जाती है। एवं बार एवं तकनीक 
हूँढ ली जाय, तो उससे सारे ससार भर में उत्पादन के प्रवार भौर उसकी मात्रा 
में सुधार हो जाता है। ये कारनामें भौर खोजें ही मनुष्य के अपने साथियों के 
साथ सहयोग का सच्चा इतिहास है झौर वास्तव में इनको ही इतिहास वी बुनियादी 
सामप्री बनाना चाहिये । 
मनुष्य की प्रकृति वे” बारे में हमारा ज्ञानअब भी काफी नही है। लेवित 
हम बार-बार देख चुके है कि विस प्रकार विचारधारायें मनुष्य पर प्रभाव डालती 
हैं, भौर ऐतिहासिक सम का निर्माण बस्ती है। आज ने जगत में शिक्षा की 
समस्या यही है कि मनुष्यों में ऐसी प्रवृत्तियों दा विकास किया जाय, जो उनवो 
सामान्य हित वे' लिये प्रेरणा दें। जब तक उनमें आत्तरिवः छ्ान्ति वे बीज मे 
हो, तब तब' वे ऐसा कमी करेंगे ही नही भौर घायद वर भी नही सकते । व्यविति 
का सवलन हुए बिना सतलित समाज बन ही नही सवता और जब त्तक सबवलित 
समाज न होगे झान्तरिव' शान्ति वी वात बेमानी लगती है। व्यक्ति श्ौर समा 
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का सकक्‍लन सामान्य आदर्शो के निरूपण पर निर्भर हे। और ये झादशे केवल 
शिक्षा के ही द्वारा मनुष्य मात की मानसिक यठन के एक भाग बन सकते है । 
शव सुगठित और समागीन समाज में भी आदमी श्रादमी में वडा झन्तर 
होता है । फिर भी बहुत-सी ऐसी मान्यतायें है जिन्हें उत समुदाय के सब सदस्य 
मातते है । इसी वगरण यह अन्तर होते हुए भी आपस में किसी प्रकार का सभर्ष 
सही होने पाता । समाजों में इसी प्रकार के सामान्य झाद्शों के एक भ्राधार 
का विकास करना है। उनकी और बहुत ही सामान्य रूप से सकेत किया जा 
सकता है, परन्तु उतमें श्रौर चीजो के साथ-साथ इन मान्यताओं का होना वो 
आबद्यक है ही 
(क) सब वे! लिये शारीरिक स्वास्थ्य, (ख) झ्ायिक स्थिति ऐसी पर्याप्त 
हो वि सब जीवित रह सके, (ग) झाथिक, राजनीतिव', सामाजिक या सास्कृतिक 
मामलों में गूलासी रे गुज्ति, और (घ) टूसरो ने! अधिकारों में हस्तक्षेप किये बिना 
हर व्यक्ति प्रौर समूह को अपने पूर्ण विकास की आजादी । 
मनुष्य की प्रवृत्तियाँ झौर मनोवृत्तियाँ स्थायी झौर अपरिवर्तनीय नही होती 
और वे एन उपयुवत शिक्षा प्रक्रिया के द्वारा बदली जा सकती हैं। इंग़लिये 
शिक्षा से यह प्राश्षा की ही जा सकती है कि वह ससार की वर्तमान सत्दतियों में 
सहयोग स्थापित करने बी स्थितियाँ पैदा कर सके और स्वय भी एक माध्यम बन 
सने'। स्राय ही शिक्षा आधुनिक जगत में हिसा वा सहारा लिये बिना प्रगति 
ला सकती है। बोई भी ऐसा समाज नही है जिसमें वराबर परिवर्तन न हो रहा 
हो। भाह्मय घटनायें और आन्तरिय' क्रियायें ये दोनों ही मिल कर व्यक्ति ओर 
समाज दोनो वे' रूप भौर सरचना वो लगातार बदलती जा रही है। प्राज 
फ्सी व्यवित या समाज वी जीवनी शक्ति का सबसे भ्रच्छा मापदण्ड यही है कि 
उसमें बाह्य भ्ौर प्ान्तरिक उद्दोपनो गे बंसी प्रतिक्रिया होती है। जीते बा 
भर्य ही है तिरन्तर परिवर्तत। हाँ, जब कभी परिवततत नितान्त भ्रावस्मिक 
होगा तो उससे रामजस्थ ज़रूर पिग्रद जायेगा। दंग स्थिति में व्यकित्रि और 
समाज मिफे बदलते ही नही, बल्वि' बियर जाते है । 
शिक्षा बा याम है ऐसी प्रवृत्ति का विषास वरना जो दिसात्मम उलट और 
और भाजस्मिव तोड़ फोड बा सहारा लिये बिना प्रगति के बाम यो सरल बना 
दे। थीते जमाने में मगुप्य पी विरारात उसे पूर्वजों के कारनामों ता ही 
गौमि। रहती धी। पघाज विश्व को एशता ने उसे उस सच उत्तराधिकारी 
यथा दिया है, जो हर युग सौर हर अदेश में उसके ऊपर घटा है। वह भाज इस 
मौर्य है रि सम्राजो ये दवियों थे! उत्थान तन यो देख सर भौर इतिटास से 
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यह समझ सके कि परिवर्तन को स्वीकार करना सिर्फ प्रगति के लिये ही नही- 
बल्कि जीवित रहने के लिये भी जरूरी है। भत. भाज के संसार में शिक्षा को 
मनुष्य में सहिष्णुता और लोवात्मकता चैदा करनी है। महिंष्णुता इसलिए 
कि संसार की सभी सम्यताझी द्वारा उपलब्ध मान्यतामों को संकलित करके 
मनुष्य की सामान्य विरासत बना दे और लोकात्मकता इसलिये वि यह हर नई 

परिस्थिति वी चुनौती को नए प्रकार से स्वीकार कर सके । 


जापान की संस्कृति के निर्माण में 
देशो ओर विदेशों विचारों का 
घरंण प्रौर संगलन 
पेन्यो कानाकुरा 


यदि हम जापाम को सस्मृत्ति बे पिछली दस शतियों के इतिहास को देखें तो 
हुम साफ तौर पर समझ जायेंगे विः इसवा दर्शनीय विकास जापान में विदेशों 
सस्रृतियों के प्रवेश से जो प्रवल उद्दीपन मिले उनके फारण हुआ। परन्तु 
जापागी सस्कृति के विकास का यह पथ निष्फटक नही रहा। हर विदेशी विचार 
जो जापाती स्वभाव वे विरुद्ध सधपषें करता पडा है। जब इन दो विरोधी शक्तियों 
ने युछ सतुवन स्थापित विया तो सस्दति के एवं नये मूलभूत विचार बग विवारा 
हुआ। परन्तु एक बार फिर इस नई सस्द्ति को एव भोर विदेशी सस्कृति ने 
जद से हिला दिया और अव उच्च सश्लेपण की एव बार फिर भ्रपेकज्षा की जाती 
है। जापानी सस्कृति के निर्माण में लड़ाई और सुलह वी भ्रावृत्ति एक विशेषत्ता 
है भौर यह उन कठिन समस्याओ में से एवं है जिसवा जापान फो सामना बरना 
भड रहा है । 
सद्यपि जापान भी पूरब में है, परन्तु इसकी सरझृति भारत झोर चीन की 
सस्कृतियो से भिन्न है क्योवि इसके विवास का ध्येय ही दूसरी सस्कृतियो को 
स्मीकार करना और उनको प्रात्मसातू करता है। प्राचीन काल में भारत 
और चौन की सम्पताएँ बहुत विकसित अवस्था में थी झौर दूससे जातियो एर 
नया काफी प्रभाव पडा था। उनको अपनी सम्यताओं का बहुत श्रभिमान 
था, इसलिए वह विशी शिन सम्पता को स्वीकार सही वरती थी । जब ये 
देश दूसरी जातियों के राजनीतिक नियत्रण में रहने वे' लिए बाध्य हुए, ठव 
भी विजेताझो की शस्कृति को विजितो की सस्कृति में आत्मसात्‌ कर लिया 
गया । 
जापान में स्थिति विलकुल सिश्न है; जैसा कि आपको प्रागामी यृष्ठो से 
पता चलेगा, श्राचीन वाल में जापान की सस्कृति इतनी विकसित नही थी, बल्कि 
चहू बिलकुल आदिम थी जिसका पोषण विदेश्ी---म्रारतीय और चीनौ-- 
सस्कृतियों द्वारा हुआ था। इन परिवर्तनों झौर उचल पुथल के बावजूद इसने 


प्रूरवी और पब्धिमी सस्कृतियों को, जब भी उनका प्रवेश हुआ, स्वीकार घ 
आत्मसात्‌ कर लिया था। 
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पैसे प्रसार प्रायीय बाय से झापानियों से पूरय भौर परिदिय वी निम्न सा 
व] सवीवार रिया है। प्रसने विशेष रय से भारत भर भीन थी सर 
है पूरी गरह भात्मसातू वर जिया है भौर उनदे सार यो भपने राष्ट्रीय 
में डास दिया है । दूसरे शब्दों में यः दो रुपास्परित सरउ तियां जापानी; 
या उत्पादव सत्य बने गई हूँ । 
इस सापूव मौवे पर जब विः पूरद शोर पच्छिम वा मिश्रण झौर से 
एव यदी सगरया वन गया है भौर सभी राप्ट्रो में इसवी बदी माँग है कि 
सम्रासे में सामजस्य प्रोर मंत्री स्थापित की जाय, तो जापान वा विदेशी सस/ 
को शामगात्‌ वरता और उनका विय्ास यरता जया ड्रूसरे राष्ट्रों को यह 
गुश्ाता मि' यट उस समस्या बा, जिसबा बट चितन यर रहे है, भाधिय हेत 
यह तो ठीक' है वि. गामयिव समस्थाग्रो वी चर्चा इस प्रकार नही वी जा स 
जैसे सम्शति की, परन्तु द्ायद जापानी सस्टृति के विकास की समीक्षा झान 
कुछ प्रापश्यव' समस्याझा ये! लिए श्रयोगात्मव परीक्षण रिपोर्ट वा वाम 4 
जापान का झ्रादि धर्म प्रहति-श्नूजा श्रौर धूर्वज-पूजा पर झापारित था, ! 
उसका झुकाय जन्‍्नुवाद की भोर था तथा उसमें धशमनवाद का धुट भीय 
प्रपनी प्राचीनतम प्रवस्था में यहाँ घर्मं झौर प्रशासन में कोई भ्रन्तर नहीं थ 
बाद में शाही सानदान को सारी जाति वा भगुझ्मा बनाने वी एवं काल्‍पनि 
कथा गढ़ ली गयी भौर उस समय सम्राट वो केन्द्र मान वर देदा की राजनीति 
एकता की प्रक्रिया जारी वी गई । 
तीसरी शती फे उत्तरा्ध में कन्‍्पयूघझसवाद भौर बौद्ध मत के रूप में चीर 
सस्कृति ने कोरिया वी और से जापान में प्रवेश किया। वन्पयूशसवाद 
प्रचलन के बाद से लोग पहली वार ज्ञानार्जन करने में लगे झौर उतते सामने ए 
नैतिक झादर्श स्थापित हो गया । 
कोरिया की शोर से बौद्ध मत का प्रवेश कन्प्यूदसवाद ने' कुछ वाद में हुआ 
परन्तु यह राज दरवार भौर दुलीन-वर्ग द्वारा एकदम अभ्पना सिया गया। या 
दो शक्तिशाली ग्रुटो ये” उत्वाव का कारण था जिनमें प्रभुत्व बे' लिये भीपण से 
हुआ। एक था प्रगतिशील बौद-्समर्थव गुट और दूसरा था अनुदार बौद्ध 
विरोधी गुट । श्रन्त में प्रगतिवादियों की विजय हुई और इसके परिणामस्वरूप 
सस्डृति बहुत विकसित हुई और इसका नेतृत्व प्रसिद्ध झोतोदु तैझी (युवराज 
शोतोकु) ने किया । 
बौद्ध मत वे झाने से जापानियो ने पहली बार सही मानो में घ्म को स्वीकार 
क्या। उनके पुराने धर्म शिन्‍्होइज्म को धर्म नहीं कहा जा सकता, क्योकि 
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संबंध बोई विद्येप भत नही था धौर न ही यह भागे वे जीवन बे बारे में बुछ घहता 
व। बौद्ध मत वे साथ राय यला वी भच्छी प्रच्छी एतियाँ भी चीन से लाई 
गईं। सूत्रों बश थी तथावथित्त बता इतियो वी आज भी तारीफ यी जाती है । 
इस प्रवार जापानियो को यथार्थ से परे एप आदर्श जगत वा पता चला --एप 
सौन्दर्य जगरठ, जो व्यावहारियर जगत से ऊपर या। शोतोडु तैन्नी ने (५७४- 
६२१ ईस्वी) महायान बे' सूत्रों को व्याख्या वी शोर इस प्रवार जापान में बौद्ध 
मत था नेतत्व किया। यह सर्वप्रथम शोर सर्वोच्च जापानी राजनीतिज्ञ था 
जिसने सस्कृति वो सरक्षण दिया। 
बौद्ध मत के भाने के नत्बे साल बाद एव' बडा राजनीतिय' सुधार हुआ। 
इसके' नेता बन्‍्पयूशसवाद के भ्ध्येता प्रौर शिन्तोइज्म वे झनुदार अनुयायी थे । 
चीनी सम्यता के पुजारी होने वे' नाते, उन्होंने ताग पस्थाप्रो के भ्रगुल्प राष्ट्रीय 
केन्द्रीकरण के लिए प्रयत्त क्ये । बहुत से विद्यायिया यो पढने के! लिए ताग 
भैजा गया ताकि वह अपने साथ बहाँ या ज्ञान ला सबें। इरावा परिणाम यह 
हुआ वि नारा वश (७०८-७५० ईस्वी) के राज्यकाल में सस्दति बा भव्य 
प्रस्फुटन हुआ । इस समय बौद्ध मत लगभग राजपर्म दन गया था और हीतयान 
रूथा महायान की शिक्षात्रों का अलग अलग अ्रध्ययन होने लगा। वड़े-वर्ड 
मन्दिरों या विर्माण हुआ और उनको शित्तिचिता झौर भूत्तियों से सजाया गया, 
और इन मूल बातों का प्रभाव झ्राज मध्य एशिया, फारस, यूनान भौर रोम जैसे 
दूर-दूर स्पानो मे पाया जाता है । साहित्य के क्षेत्र में 'मान्नयोशु' नामक कविताओ 
भर गीतो दा सकक्‍लन (जो जापान की अपनी विशिष्ट चीज है) किया गया 
जो महान व स्वभाबिय राष्ट्रीय भावना से ओतप्रोत थे । 
इंगले वात्त--हीअन वश (७६४-११६१ ईस्बी )--के आरम्भ में सादनो 
और कुकाई नामद दो पादरी ताग गये। जापान लौटने पर उन्होनें तेन्दइ 
ओर शिन्यन सामऊः दो बौद्ध राम्मदायो की स्थापता की। साइचो का तेन्दद 
सम्भ्रदाय उसके झपने झनुभव के आधार पर, चीन में प्रचलित चार बौद्ध सम्प्रदायो 
की प्रणातिया बग सश्लेषण था। कुकाई ने भअन्तरानुभूति मूलक बौद्ध मत 
को पहला स्वतन्न सम्प्रदाय बनाया और ब्रह्माण्ड की व्याख्या महावेरोंचन 
मी 'धर्मे-काया' के रूप में को, तथा इस सिद्धात की शिक्षा दी कि हमारा शरीर 
वैरोचप' की 'धर्मं-बाया” को फोरन हो प्राप्त कर सकता है। नारा वक्ष के 
समय के सैडातिक बौद्ध मत के विपरीत इन दो सम्धदायों ने प्रत्यक्ष चौर पर 
जापानी सस्कृति की प्रगति में सहवोग दिया, बयोधि इनमें लौबिक प्रवृत्तियाँ 
सथा सामाजिद' गुण विद्यमान थें। इस बाल में बना सिपरि का अविप्कार 
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हुंपा भौर उसताय बहुत प्रचनन हुप्रा।  'जेन्नी की कहानियाँ जो वि साहिचन 
मी उपहृष्ठ रचता है, भौर जिसमें बौद्ध मा पर भ्रापारिग जीवन पा विरा्या- 
जवाय दृष्टिकोण भरा हुप्मा है, इसी युग वी सृष्टि है।.. साथारण दृष्टि से देखने 
पर, उस समय संसार गय जो दृष्टियोघ था उसयी मुख्य विशेषयां थी सौस्दर्या मत 
सुसहेतुवाद भौर प्रशृतियाद, जो दोनों ही इस जीवन को समर्थन मरते है। 
रावेद्परवादी बौद्ध धर्म ने मी मो औौर प्रार्य नामों से मरे बीद यर्मकाण्ड वे साप्यम 
से इस यथार्षवाद पो पुप्ट बरतने में योग दिया । 
परन्तु हियान पद्म वी श्रमिजात सम्रति में, णो समृद्धि थे! शिसर पर पहुँच 
चुकी थी, क्रमग भ्रप्टता थे! चिह्द दिखाई दने लगे। विद्रोह घौर त्ान्ति की 
बाढ़ भागी, सामाजिक ग्ररक्षा भर हलचत बढ़ती गयी। फ्रवस्वहए सलार 
को मिथ्या बहनेवाले मिराशावाद विचार धीरे-धीरे लोकप्रिय होते गये। इस 
अबार हम पामादुरा युग में प्रवेश बरते है । 
सास्ट्ृतिय इतिहास वी दृष्टि से वूशिदों या थौर्व का उद्धव भौर तव-यौद 
मत मी स्थापना कामाबुरा युग (११६२-१३३३ ईस्वी) वी सवसे महवप्नुषं 
बातें है। बूशिदो, या इस युग वी सस्दृतति ये वाहय वे बीच प्रचलित अयामो 
में, स्वामिभक्ति, भात्मत्याग भौर सयम को विशेष महत्व दिया जाता था। 
ये विज्येप रूप से मन गी स्थिरता भौर प्रयल सबल्प शक्ति मो बहुत वडा महत्त 
देते थे भौर हर तरह थे सुख-भोग की भर्त्मेना वरते थे। वृश्िदों मुख्य रूप से 
व्यावहारिप' भ्नुभव पर झ्ाधारित सिद्धान्त था, पर ज्यों-ज्यो वह वन्पयूशसवाद 
और बौद्ध मत को ग्रहण व'रता गया, भौर विज्ेपतया जिन सम्प्रदाय को, स्यो-त्यों 
बह शुद्ध होता गया । 
नव-वौद्ध मत, जो इसके' बाद झाया, प्राचीन बौद्ध मत मे मूल्य वास भौर 
सामाजिव श्ररक्षा बे. फलस्वरूप किया गया एव' सुधार मात्र था। यद्यपि इन 
नये बीद्ध सप्रदायो ने हमेशा भारत भोर चीन वी वौद्ध परम्पराओ वो ग्रहण विया 
है, पर वे प्राचीन सम्प्रदायो से अपनी विश्येपताशो में भिन्न हैं भौर अपने जापानी 
जन्मदासाप्रो वे” अनु भवो पर आधारित हैं। यह नया घमम सच्चा बौद्ध धर्म बहा 
जा सकता है, वयोवि' इस युग में एव के वाद एवं होनत, शिनारन, सइसाई, दोगव, 
नीचीरन भादि महान्‌ बौद्ध धर्माचायों का जन्म हुआ, झौर उन्होने नये चिद्धान्तो 
का प्रतिपादन दिया। पिछला वौद्ध पर्म भ्रभिजात युलो तक ही सीमित घा। 
इसके विपरीत नये बौद्ध धर्म ने जन-साधारण तक पहुँचना अपना लट्ष्य बनाया, 
और उन्होने जटिल सिद्धान्तो को छोड बार सरत्र प्रूजामों को ही सारा महत्व 
दिया। 
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सहप्ताई और दोयन ग्रष्ययन के लिये सुग्र बे” पास गये भौर उन्होने जापान 
यो जिस! सम्प्रदाय से परिचित यराया। विशेष रूप से दोगत ने (१२६००- 
१२४५३ ई० ) अपने तीब झनुभवों ओर गरभीर चिन्तन पर आधारित महान्‌ पुस्तको 
का निर्माण विया। भ्राज भी एक गहान्‌ दाशनिव के रूप में उसबा आदर 
विया जाता है। ज्िन' सम्प्रदाय, बौद्ध धर्म-ग्रयो वी सहायता लिये बिना ही 
यह सिखलाता है कि झपने भीतर ही बुद्धत्व को प्राप्त करने के लिये हमे दृदय को 
ओर सुडनः चाहिये, और इस श्रनुभव के लिये तपस्या यारनी चाहिये। दस 
सम्प्रदाय की प्रमुख विशेषता हे ध्यान। इस युग में न केवल भनेक जापानी 
धर्माचार्य प्रध्ययत के लिये चीन गये, वल्वि बहुत से चीनी 'जेन' घर्माचार्य, जेत' 
सम्प्रदायो की दीक्षा देने प्लौर झनेद' सस्याप्रो की स्थापना बरतने वे' लिये जापान 
भी शराये। 
होनतन और झ्षितरान गुरु और शिष्य थे। दोनो ने ही 'जोदो' सम्प्रदाय 
की शिक्षाम्रो कप उपदेश दिया, उसवय कहना था कि अमिताभ बुद्ध पर श्रद्धा रखने 
से बोई भी बोद्ो के स्वर्ग में प्रवेश बर सवता है। शिनरान (११७३-१२६२ 
ई०) ने अपने गुर की दिक्षाओं को अ्रविव' क्ीवता प्रदान की और सारे बौद्ध 
हिद्धान्तो दो एक्मान साधना में केन्द्रित कर दिया, भ्र्थात्‌ श्रमिताभ बुद्ध की 
प्राभेया करता। उसकी ग्रभीर पराप-भावना और बुद्ध की कछणा पर उसके 
पविन्न ओर निरछन विदवास का बहुत लोगो पर बडा भारी प्रभाव पडा । 
कामाकुरा युग से युआन के भाक्रमण ने लोगो की राष्ट्रीय चेतना को ऐसा 
उम्राडा कि शिन्तोवाद की एक नई धारा में और निचिरेन बी रचनाओं में भो 
उसकी झलक दिखाई देती है। और यह्‌ राष्ट्रीय चेतना, जिस पर सुग काल 
के नवीन फस्पयूशसवाद का प्रभाव था, योशीगो काल (१३३३-१३६२ ईस्वी) 
में भ्ौर भी भखर हो गई । 
जब हम दूसरे युग, सूरोसाची काल (१३९२-१५६८ ईस्वी) में पहुँचते 
है तो हम पाते है कि साहित्य की एक नई धारा प्रवाहित हो रही है, जिसमें 'नो-प्ले/ 
नाटक हैं, 'क्योजेन! है और चाय की उपासना है। इसकी पृष्ठभूमि में 
शिन्तोवाद, यूशिदो भौर बौद्धमत है। इस युग वे सी ये-सादे श्लौर आडम्बरहीन 
विचारों वा घतीक' है चाय तैयार करने की कला और ज्षेन' सम्प्रदाय को आनन्‍्तरिक 
भावना । 
इस बीच में, केन्द्र की राजनीतिक शवित वा छास हो जाने पर देश के विभिन्न 
भागों में झक्तिशाल्री राजवश्नो का प्रभाव यढने लगा, और राप्ट्रीय सगठन को 
बदलने थी पुवार उठने लगो । कुछ शक्तिशाली राजवश सीधे पुर्तंगास से मिल 
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गये, जिनके द्वारा वे पच्छिमी मस्क्ृति वे सम्पर्ष में झाये, यहां तया वि. उन्होंने 
अपने दूता वो यूरोप भी मेजने का प्रयतलत विया। लगमंग यही समय या 
(१५४६ ईस्वी) जब सन्त फ्रासिस जेवियर ने जापान में रोमन वैयालिक धर्म 
ना प्रचार विया। बैथालिवा विश्वास देश भर में मावावलत वीं तरह फँंत 
गया परन्तु यह चिरस्थायी नही हो सता । भोवा भर होयातोमी परिवारों 
ने जल्दी ही राष्ट्रीय एकता स्थापित की। उनके बाद टोवूगावा परिवार 
आया । 
टोवागुवा वे' पूरे ठाई सौ साल (१६०३-१८६६ ईस्वी) तवा बम या प्रशित' 
मात्रा में पृथवता वी ही भावना विद्यमान रही । यह वह युग था जिसमें मध्य- 
युगीन सामन्तवाद की पूरी-यूरी स्थापना हुई। वन्पयुयूशस धर्म का अधिक 
ब्िक्षितो में मान था भर ईसाई घ॒र्म वहिप्डूत था। उसी समय पीरे-चीरें 
जापानी द्ास्त्रीयता वा श्रव्ययन वढा और बौद्ध विरोधी झ्ात्दोलन से समत्वित 
हो कर उसने एक प्रपना स्पष्ट रूप घारण वर लिया। इसके प्रतिबूल तत्कावीत 
शान्ति पे” वातावरण में बौद्ध धर्मं सामान्य जनता के मस्तिष्कों में भौर 
प्रकार घर वर गया। परोपकार झौर इतज्ञता तात्कालीन ब्यावहारित 
मैतिकता वे प्रमुख तत्व बन गये । परन्तु जापानी इतिहास और शिलीवाद कै 
अ्रध्ययन से पुन स्थापन दे' विचार को बल मिला झौर श्लोगुनेट सरसाट वीं: 
प्रत्यक्ष साश्नाज्यवादी शासन की राष्ट्रव्यापी माँग वो आगे बढाया या, अस्वीक्षत 
कर दिया गया और पच्छिमी देशों ने जापान वे साथ व्यापार करने की बदे घोर 
शोर से मांग की तो टोकूगावा झोगुनेंट अपनी पृथकता वी नीति बनाये ने रसे 
मफे। सन्त में उनका पतन हुग्या और मेजी युग का प्रारम हुआ । 
जहाँ टोगूगावा सरकार की इस पृथकता या विलगता की नीति से देश की 
प्रगति को धक्का पहुँचा, वहाँ इसने राष्ट्र को श्रपनी प्राचीन बयत से मात्य सस्हति 
का पुव समजन बरनें, उस पर विचार करने झौर उसे प्रौढ़ बनाने का भवसर 
दिया। तलालीन ललित वला वी श्रद्वितीय प्रचुरता, झौयोगित' वलायें भौर 
साहित्य इसवे' श्रमाण है। उदाहरणायें हम 'यूक्ह्रोए' को इटा युग में विमित 
विशुद्ध जापानी वला चे' विशेष प्रतिनिधि मान सकते हैँ 
अन्त में, हम भेजी यूग (१८६६ ईस्वो) से प्रारभ होने वाले वर्तमान सुर 
पर विचार करें! वास्तव में जापानी बहुत भर्से से सामतवाद के भादी रहे दे 
और उनको इस प्रकार यूरोपीय देझो से प्राय सीधे व्यापार बरना बडा बुरा 
चजगता था। मेजी पुन स्थापन के बाद यह दशा बदजी। परल्ठु जापान 
व्यापारिक' सबघ रखते हुए भी अपनी स्वतन्वता बनायें रहा। भारत और 
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भानदतावाद झौर शिवा 
चीन वी तरह सबल पच्छिमी शक्तियों वे हाथ में पद वर बह शोषित नहीं हुआ । 
इसके यई कारण हैं। एप तो इसकी भोगोलिवा स्थिति मु सहायक हुईं। 
दूसरे जापानियों में देश प्रेम भी प्रधिवः था, तौसरे उसमें विदेशी गस्थाझो को 
अपने अनुरूप दाल लेने की बहुत प्रच्छी घक्ति धी। इस प्रवार पच्छिम मेः 
कला विज्ञान भौर प्रशासन का अनुवरण वरवे' जापाव ने अपने राष्ट्रीय साधनो 
को थोडे ही समय में यढा लिया ओर श्षीज्न ही जापान विश्व वी एवं ताकत बन 
गया। फिर भी हम लोगों ने जो वि' दीघेवाल से पूरवी ठग बी विचारधारा 
में पलते भ्रा रहे थे, इस यूरोपीय विवेकात्मक प्रवृत्ति को ठौक प्रकार रामझा, इसमें 
शव है। यदि जापान ने यह तथ्य अच्छी तरह समझ लिया होता तो बह द्वितीय 
महापुद्ध में सिक्चित रूप से म पडता और हार के वाद उसकी जो दुर्देशा हुई है बह 
चउमसे बच जाता। इस तथ्य से युद्वोतर जापान के लिये श्रपने भविष्य वी 
गति का बहुत हो स्पष्ट राबेत मिलता है । 
श्राज के जापान में पूरवी धर्म झर विचारधारायें तो है ही, साथ ही यूनानी 
दर्शन, जरमेंत दर्शेत, श्रमरीबी व्यवहारिषवाद, मासीसी साहित्य भी हैँ, ईसाई 
धर्म भर माव्संबाद भी लगे हुए हे। इस स्थिति में भ्रगर यह बहा जाय कि 
आज हमको ससार की हर विचारधारा घेरे हुए है तो अत्युक्ति न होगी । इसके 
अतिरिक्त युद्धोत्तर काल में जापान में कई प्रकार के धर्म भी उठ खडे हुए है। 
आाज जो जापानी विचारको के आगे सबसे बडी समस्या है बह यही कि इतने तमाम 
विचारो को किस भ्रकार अपना कर एक नितान्त नवीन दष्टिकोण को जन्म दिया 
जायें। पूरी झोर पच्छिमी दर्शनों के बडे अच्छे ज्ञाता दा० किटारों निशिदा 
(१८६४-१६४५ ईस्वी) ने अपना एक निजी दर्शन चलाया हे, यद्यपि यह नहीं 
कहा जा सबता कि यही दर्शन युद्धोत्तर जापान का नेतृत्व कर रहा है। अब भी 
इन सक्टो के बीच एक नितान्त नवीन किन्तु स्वस्थ सस्कृति की उद्भावना होनी 
बाकी है तभी जापान सानव-मात्र वे! हित में कुछ योग दे सकेगा । 
जापान ये निर्माण में पूरी और पच्छिमी विचारधाराशो के अन्तसंबधा ने 
जो पृष्ठभूमि का काम क्या है, यह भाषण वास्तब में उस्तीका एवं मामूली-सा 
सार है। इससे एक चीज्ज तो प्रकट हो ही जाती है वि. भिन् भित्र असमाल 
विचारधाराञो ओर परम्पराओ वे' मिल बर एक होने के लिये एक तो नियठ 
सम्पर्क भौर दूसरे पर्याप्त समय की श्रवद्यकता है। जापानी लोग प्रथमत 
बुद्धि से बहुत नम्भ, सहज ज्ञान सें प्रखर और बहुत ही सहिष्णु होते है।. इसी 
सिये उन्होने बहुत सी विचारधाराग्रो को ले लिया है और भच्छी तरह झात्मसात्‌ 
कर लिया है हतांकि इस वाम सें उन्हें समय बहुत लगा है स्पष्ट है वि मै यह 


श्क्ध 


मानवतायाद झोर डिक्षा 
नही पहना चाहा किः उन्होने इस प्रवार भ्रपनी स्वामाविक प्रगति वी उपेक्षा 
फी है, इसवे' विपरीत, जापान में प्राचीन विचारों वो नये विचारों के साथ रख 
कर और उतमें एकता पैदा करे अपनी राष्ट्रीय सल्टृति पो उन्नत बनाने की 
उत्तट भ्रावाक्षा रही है। सामजस्य वी यह प्रवृत्ति जापान की बहुत ही दुणबी 
विशेषता है। इसके अतिरिक्त मनुष्यों वी सर्वत्मता सियानेवालें बौद्ध देन 
में मिल वर जापानिया वे' लिये यह एक अ्रादश वन गई है। सच तो यह है 
कि हमने जातौप पूर्वाग्नहीं के बारण किसी भी विदेशी बो या विदेशी सरड्ृति को 
दायद ही निताल दाहर किया होगा, यद्यपि यह भस्वीकार वही विया जा सबत्ा 
वि इस तरह वी दुछ घटनायें अ्रवर्प हुई हैं, जो जापान की ऐतिहासिक उप 
बुत में भान्ति वे' श्रादर्ग के प्रतिरूल सिद्ध हुईं ।॥.. पिंदने विश्वयुद्ध में जापाव 
का जो हाथ रहा, वह भ्रभी तक उसकी सबसे वडी ग्रलती रही है। फिर भी, 
जापानी इतिहास का भली-भाँति प्रध्ययन करने पर यह पता चतता है वि जापह 
केवन प्रस्थायी रुप से ही अ्रपती उत विशेषताओं और भपने उत भ्रादर्णों से ग्सि 
है जा सदा ही उसवे' अपने रहे हैं । 
भेरा विश्वास है कि सच्ची विश्दशान्ति तभी स्थापित की जा संवती है जग 
हम हर देशो को स्वतत्वता के लिये परस्पर भादर का भाव रसें। जहाँ एक 
जाति या राष्ट्र, जातीय श्रेष्ठता भ्रथवा हीनता के भ्राधार पर स्वयं भ्रपने वार्यों 
मो तो सही ठहराता है और दूसरो की शोर ध्यान नही देता, वहाँ पद स्थायी 
दान्ति होना अस्तम्मव है। ग्रच्चा मेल एक ऐसे ही सस्तार में सम्भव हो रातों 
है जहाँ शिप और प्रशिव को छोड कर भौर किसी तरह का भेद नहीं है।. _३ 
सग्ार को देखते हुए कोई पद सोचता है नि नह किसी दुसरे मे विर्द्ध सडा है ती 
दूसरे पर सदा ही पहले का श्रधिकार हो जाता है, और इससे न्यायकर्ता और 
अभियुक्त वा भेद उत्पन्न हो जाता है। ऐसे सार में समातता का कोई भी 
धूण सिद्धान्त जीवित नही रह सकता। इस तथ्य के बावजूद भी कि मतुप्य की 
स्वतत्त्रता और समानता का तारा सस्तार में जब सबसे पहले बुललन्द हुमा था ते 
ये श्ाज तेक बहुत समय वीत चुका है, भोर इसके भी वावजूद वि' वह भाज बैः 
राजनीतिज्न बा एक घिसा पिटा आदर्श बन चुका है, कया भपने भोर इूसोे 
बीच का भेदभाव ही बह चीऊ नही है जिससे आज भी सौमित स्वतत्वता पौर 
भनुष्यो थे' प्रति भ्रसपान व्यवहार के उदाहरण सब जगह देफ़ने यो मिलते हैं 
केवल नाश जगाने से स्वतत्वता भोर समानता की ब्राप्ति नहीं हो स्पती! 
हमारा विश्वास है वि नया मानवताबाद मानवता के प्रति इस दृष्टिवोण हैं 
निम्मित होना चाहिये दि सभी मनुष्य बराबर है। के 
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राष्ट्रीय तथा अन्तर्राष्ट्रीय मूल्य 
इग्नाहोम सदकूर 


गूरव झौर पश्चिम दोनो का ही अ्रस्तित्व है, यह तो स्वत सिद्ध ही है। संसार 
के इन विभागों के' बीच जो भूगोल भौर जलवायु वी भिन्नता है वह सभी जानते 
है। परन्तु कया हम यह भी भात लें विः उनमें पतोवेज्ञानिक और मानसिक 
मिन्नताए्‌ भी हैं? जब एक और विदलेपणात्मक शमी मत को शौर दुसरी 
और सइलेपणात्मक प्ामें गत को लेवर उनमें भेद विया जाता है तो कमी-कसी 
ऐंगा द्वी मान लिया जाता है। रेतन ने भी ऐक्श्वरवादी सहज-वृत्ति को शामियों 
की विशेषता कहा था, और कुछ लोग तो इस हद तक वढ जाते है कि वे भिन्र भित् 
जातियो का आनुवशिक मनोविज्ञान भिन्न भित्र मानते है। उदाहरण के लिये 
ये कहते है विः पीतवर्ण जातियाँ अपने अतीत में रहती है, श्थामवर्ण जातियाँ चर्त- 
गान में और सौरवर्ण जातियाँ भविष्य में । मुझे लगतः है कि इस प्रवार के 
सिद्धान्त छिछले और अत्यन्त जोखिमपूर्ण है । 
उन सभी सघपों और मतभेदा के बावजूद भी, जिन्होने निश्वय ही राजनीतिक 
और आधिक क्षेत्र में युगो से पूरय भोर पश्चिम को एव दुसरे से अलग झलग रला 
है, इनके वीच साम्कृतिक विनिमय सदा ही वता रहा है। मे सीधे प्राचीन काल 
त्तक पहुंच बर प्राचीन मित्नियो भर ईरानियों, यूनानियो और रूमवासियों के 
बोद्धिव सम्पर्कों की वात नही करना चाहतग, और ने पूरव और पश्चिम की सत्क- 
तिपा के' बीच सेतु का काम करने में भूमष्ययागर वा आचीनकाल से जो योग रहा 
है उसकी ही चर्चा वरूगा। परन्तु में एक वात रुपप्ठ करूगा और बह यह कि 
ईसाई धर्म कितना ही पबच्छिमी क्यों न जान पड़े, उसका ज॑ म बास्‍्त्तव में पूरथ ही 
महुआ है । 
तो भी में मुस्लिम सम्पता पर थोंडा बहुत विचार कर्या। इस मूस्लिस 
असार पर अजब प्रकार के भशाव पडे हैं, मेनिकेइज्म, पारसीधर्म, ओर नक्षत्र 
पूजा, इन सभी पर मुस्लिम देझा में व्याख्याए की यपी झौर विचार हुआ । अरव की 
बहुत सी राजनीतिक झौर प्रशामन सवंधी सक््याएं उसे ईरान हे बिरासत्त में 
मिली है, भौर न हमें भारत को ही भूलना चाहिए जियका प्रभाव मुस्लिम सस्टति 
और परम्परा पर बहुत ही स्पष्ट है । 
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भानवतावाद और शिक्षा 
इगी प्रयार स्वय श्रसवों ने भी यूनानी सम्यता से बहुत कुछ जिया। दें 
आचीन यूनान वे प्लेटो से लेबर प्लोटिनस, हिप्पोग्ाइदीज से लेबर गालेत भौर 
यूविलड से लेकर अशमीदस तक के महान दार्शनिकों क्री कृगमग सभी रचताप्रों 
से परिचित थे, जिनवा कि उन्होने श्रपनी भाषा में अनुवाद भी किया, यद्यपि, 
आज मे सौ वर्ष पूर्व जब रेसन ने बहा था कि 'ध्रवों' ने सिफ़े यही काम किया कि 
उन्होंने सारे यूनानी ज्ञान-बोश् वो ग्रहण वर लिया, तो वह नि सन्देह्‌ अतिशयोवित 
यार रहा था। तथ्य यह है कि मुस्लिस सम्यता यूरव और परिचम दोनों ही क्के 
विचारों वा मिलन-स्वल है। 
दूसरी ओर मध्य युग में मुस्लिम सम्यता से यश्चिमी ससार पर बहुत गहत 
प्रभाव डाला। हम देखते है वि यारहवी णती के बाद यूरोपवासियों ने घर्म- 
शास्त्र, दर्शन, चिवित्साशास्त्र, गणित और ज्योतिष के अरबी ग्रयो वा सीधे गा 
अ्रन्य भाषाओं के माध्यम से, लातीनी भाषा में भ्रनुवाद वरना शुरू बर दिया था। 
इन श्रनुवादा ने ईसाई पाडित्यवाद में महत्वपूर्ण वायें विया, यूरोपीय नवजागरर्ण क्के 
लिए भूमि तैयार की, भर प्राधुनिव' दर्शन भौर विज्ञान के विकास में योग दिया। 
इस वात वो स्पष्ट करने ये लिए थोडे से उदाहरण काफी होगे। . जैता कि 
सब जानते है सत ठामस ने बुछेए अरब सिद्धान्तो की इस प्रकार प्रालोचवा वीं 
है जैसे से वे उसके समकालीन विचारकों के सिद्धान्त हो, यहाँ तक विः लातीती 
इब्नसीनावाद भौर लातीगी इस्श्दवाद डी चर्चा वी जाने लगी, भौर ध्रवी 
चिकित्साथास्त्र, विद्येप करके रज्ी और इवबन सीना के मिद्धात, सोलहूवी घी 
तक वेनिस और पैंदुआ्ना के विद्यालयों में पढाये जातें थें। कोपरमिवर्स भौर 
गैलेलियो के बहुत पहले ही इब्‌न सीना पृथ्वी के गोल होने कय सिद्धात प्रतिपादित 
कर चुका था, भौर तवाइज़र के बहुत पहने, की मियागिरी के विज्ञान! पौर 
धघातुपो बे तत्वातरण के सिद्धान्त का खडन कर चुका था। ये और धन्य भरब 
विचार धीरे-पीरे पब्दिम में पहुच गये । और भन्त में निरीक्षण तथा प्रयोग से 
राबधित कुछ नियम भी जित पर भाधु निक विज्ञान ग्राघारित है, लातीनी ससाद 
में भ्ररव थे लिये गये । 
भ्रत यह स्पष्ट है कि चाहे भौगोंतिव' तथा राजनीतिक दृष्टि से पूरव भौर 
पच्चिम में एवं स्पष्ट अ्रतर रहा हो. फिर भी इशासे प्राचीन तथा मध्ययूग में मनप्यो 
के बीच वौडिक विचारों का विनिमय नही हुफ़ सपण, चाहे ये विसी भी सप्रदाय 
या देक्ष के क्यो म रहे हो 
प्राघुनिक यु में यह एक विनिमय जारी रहा है, भौर प्रूरव भौर पर्चिम 
बे राबघो वे दृढ़ हो जाने से, वह और भी वढ गया है। वया गुशे यह बतलाने 
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की जरूरत है वि' इस मेज के चारो शोर बैठे हर व्यक्ति की मानसिक गठन में पूरब 
और पश्चिम दोनो के ही तत्व वर्तमान हैं) मैं सोचता हु कि भ्रव वहू समय झा 
गया है कि विशेषरूप से विमान और रेडियो की प्रगति को ध्यान में रखते हुए 
जब कि हम वास्तव में एक विश्व की चर्चा कर सकते है । 
तो भी, एवं दूसरा भेद करना जरूरी है--जिसे हम राष्ट्रीय और ग्रन्तर्रा- 
प्ट्रीय मूल्यों के बीच का भेद कह सकते हूँ । हर युग में, हर एक राष्ट्र या समुदाय 
की श्रपनी रूढिया, भ्रपती-परम्पराएँ और अपने मियम होते हँ--दूररे ऋब्दो में, 
उसके अपने नैतिक झौर भौतिक मूल्य होते हैं। आज भी क्भी-व भी उम्र राष्ट्रीय 
विद्येपताओों और विभिन्नताओ को चरम सीमा तक घकेल ले जाती है, परन्तु 
इतने पर भी मह कहा जा सकता है कि राष्ट्रीय मूल्य समस्त मानव सम्यता 
थी उस सम्मिलित देंन से प्रभावित है जिसे में पतर्राप्ट्रीय मूल्य कह 
सकता हू । 
इन दूसपे प्रकार बे' मुल्यो पर ही बल दिया जाना चाहिए। बे ने एक समु- 
दाय की देन हैं और न एव देश वी । उदाहरण के लिए यह कौन बह सकता है 
कि स्‍्वतनता या सहिष्णुता बे विचार क्सिी एक राष्ट्र की खोज है? इसके 
बिपरीत, थे एक विश्वव्यापक प्रक्रिया के' परिणाम है जो कि सभी मुगा में देश भौर 
बाल के भीतर से आगे बढती आयी है। झौर हमारा यह क्तैव्य है कि हम इस 
प्रक्रिया बा झौर बढ़ाएँ झौर विवासित प्‌ रें, बयोविः एमारी सच्ची समद्धि और 
दाक्ति इसी में निहित है । 
इन पझतर्राष्ट्रीय मूल्यो का पाठ ससार वे प्रत्येक नागरिक को पढ़ाया जाना 
चाहिए और उसके मन में अक्ति कर दिया जाना चाहिये। किसी भी आदर 
शिक्षा के झाधार ये ही मूल्य होने चाहिये । उन्हें जानना ही वाफी नही है, उन के 
प्रति पका विद्वास और धामिव' निप्ठा होनी चाहिएं। इसमें जो वठित काम 
निहित है उसकी जिम्मेंदारी नेताओं और विचारको पर है । 
भ्राज ये धतर्राष्ट्रीय, या यदि सही-राही वहा जाये, तो, मानवीय मात्यतामो 
यो जितना सम्मान मिलना चाहिये उतना नहीं दिया जाता। कभी-कभी थे 
प्राणहीन हो जाती है झोर प्राय उनठो साप्य न मान बर साधन ही मान लिया 
जाता है। यदि ये मूल्य ईमाददारी से स्पीयार कर ज़िये जाये, तो बहुत से 
सषध झोर बहुद्र मी मानवीय याववाप्रो से मुद्ति सिल सकती है। यदि हम 
पिसी भी प्रयार विश्वन्याति की कामना रखते है, तो यह बहुत ही भावश्यय है 


कि ये सूदय नवसुवत्रों और प्ानेबाती पीढियो बे मस्तिप्सा में राष्ट्रीय रढ़िया 
कै साध-साप ही स्पान पाए । 
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इन मूल्यों वो ईमानदारी से या पूरी तरह से स्वीगार बरने वे पढले यह 
ही झावदयव' है कि उनवी पूरीयूरी ऐगी परिभाषा वर ली जाय जो सब मो मान्य 
हो राबे। निश्चित रूप से यह आसान काम नहीं है, परन्तु यूनेस्वी, जो मृत 
की प्रतिनिधि सास्था है यदि इसमें सफल हो राके तो यह सफ्लता वहुत ही सेयल्कर 
होगी । 


बहुत 


शेडंड 


चौद्ध दृष्टिकोण 
ज्ञी० पी० मालालसेकेरा 


आज हम अनेफ समस्याम्रों से आ्ाक्त, भ्रातचित्त और पयहीन, मानवीय इतिहास 
के एक बहुत बडें मोड पर प्रा पहचे है। हमारे सामने जो भी समस्याए हूँ उन 
सव में सब से अधिक झावश्यक एक महान्‌ विनाशदारी युद्ध को रोकने की है । 
शाज ससार का भाग्य डाबाडोल है। मनुप्यमान को यह तय करना है कि या 
तो तीध्रा विश्व युद्ध होगा, जो कि झाजतक' जितने भी युद्ध हुए है उनमें सबसे 
अधिक विनाशागपरी होगा, या यूद्ध को हमेशा के लिए ही बहिप्छत नर दिया 
जायेगा । इसके अझचावा भौर दूसरा वोई हल नही दीखता । 
हम अपने चारो भोर देखते हैं कि परस्पर विरोधी राष्ट्रीय हित जातीय 
दुर्भावता, वीभत्प लोम, वर्गीय और सामहिक घृणा परस्पर विरोधी विश्वास भौर 
विचारधाराए, अप्नता और लाभ प्राप्त बरने के! पीछे पयत होकर एव' दूसरे से 
डबरा रहे हैं ओर मनुष्य की झाति प्राप्ति वी साधाना पर एक निरुद्देश्यता प्रौर 
निराशा वी काली घटा मडराती नजर आ रही है। ऐसा लगता है वि' हम युद्ध 
के भीषण दु स्वप्न से तिवश कर झाति वे भयावह दु स्वप्त में फेस यए है । प्ौर 
इसी बीच ये ही तथाकथित राजनीतिय' जिनको कि स्िफ़े गोड तोड भिडाने और 
चटई बी ही शिक्षा अधिक और सूझ-वूझ और गहरे पैठने की शिक्षा कम ही मिली 
है, हमारा भाग्य तय शिए डात रहे है। भौर भ्रपने लिए तथा जिनके वे तथाकथित 
प्रस्तिनिधि हैँ उाफे लिए सुदिधामय पद और श्रेप्ठता जुटाने के लिए जोड-तोड 
जिडने के दौरान में न्याय भौर लोवतग् के प्रति मि्फे कपरी श्रद्धा दर्शा कर रह 
जाते हैं। उतरे समस्त चिकने चुपडे शब्द-तान के पीछे हमेशा ही वही चुपके- 
चुपके मतर्राष्ट्रीय छीवा झपदी और धमकियो से भरा हुआ गदे बिस्म का भोल- 
तौत रहता है जिसे व्याजस्तुति से राजनय वहा जाता है। उस समय भानव 
मात वे सीधे-सीधे सामान्य हित को भुला दिया जाता है।_ प्लौर ऐसा लगता ह्दै 
कि साय ही इतनी निरधेक हया, वबरता और झचितनीय आित्र' विनाश से 
मरे हुए युद्ध वी मीपण वास्तविरता को भी भुता दिया यया 
जो प्रश्न बुनियादी है और जिसे मान्यता देने की छरूरत है बहू यही है क्या 
विश्व में युद्ध होना है---और शीत युद्ध दी घुतना में मगर अषित घुरा नही सो 
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उत्तना ही बुरा जहर है--अयवा सौग शात्ति से रहेंगे जो विः आज वे आतपि! 
सानय वी सामान्य आवश्ययवा है? वयोबि' बिया शान्ति के श्रानरद न 
मिन्नता और यही भ्रानन्द समस्य मानवीय प्रयत्य वा उद्देश्य है। लेविन यह 
आनन्द वया है ? बीते हुए युगो और जो वुछ हमारे चारो भौर हो रहा है उम पर 
नज़र डालने से यह स्पप्ट हो जाता है वि आनन्द के विषय में मनुए्यों में मतमेइ है! 
वे प्रत्यक्ष ही ऐसे दर्शन पर, ऐसी मूल्य-भावगा पर ही निर्भर रहते हैं जो दि उर. 
प्रभावित वरती टै। यह नहीं वि सभी व्यक्त दाझनिक' है, वत्वि हम सर्व 
जीवन वे' प्रति कोई न कोई दृष्टिकोण रखते ही हैं। और सामान्य रूप से बढ 
दर्शन है। 

यह दर्शन ही भनुष्य में स्थायित्य और विश्वास की भावना लाता हे । यही 
उसे जीवन वा उद्देश्य प्रदान करता है । झौर यदि उसे वास्तव में उपयोगी होता 
है तो उसे सिर्फ़ जीवन विषयक सिदधात ही नहीं वल्वि मार्ग भी दक्शता होग। 
भर यह मार्ग वेवल जीना, पेशा, व्यवसाय या कोई नौकरी ही नहीं वरित' इक 
भी ऊपर है। ये तो सिर्फ जीवन बे' ढग हैं, जीवन नही। जीवन-्माएं वहेँ 

जिसके श्राघार पर जिया जा सके, जिसको लेवर प्रयोग किया जा सके 

अनुभव हो सब ।॥ इसके साथ ही व्यावहारिक दर्शन पर यह भी भार है हि कई 
जीवन मापन की भनेक रीतिया में से किसी रीति विश्वेष को ग्रपनाने के लिए उर्यी 
कारण भी बतावे । इन बातो के अलावा उसे चाहिए वि मनुष्य के मलिक ने 
जीवन और श्रपने ग्रास-पास के जीवन के बारे में जो प्रइन झावश्यव रूप से छह 
है उनका समाधान करे या कम से कम ये साघन ही बताए जिसवेः द्वारा 580 
समाधान हो सकता है । 

अधिवाश व्यक्तियों को तो यह दर्शन अपने धर्म से ही मिल जाता हैं 
सच्चे दर्शन वी ही तरह सच्चा धर्म भी व्यावहारिक होता है। बहू इस बात 7 
स्वीकार करता है वि' सडकें भौर घर बनाना, भ्रन्न उपजाना झौर बाह्य परिरि 
सलियो वह बदलना जैसी चीजें ही सिर्फ व्यावहारिव' नहीं होती, दटिता भरते 
आतरिक झाचाद बदल लेना, अपने को गृहस्थ जीवन भौर सामाणिविता, 
अनुशासन में ढालना, अपनी वासनाओ वो भौतिक पदार्थों से हटाचर अध्यात्म व 
भोर ले जाना, मस्तिष्क वा ऐसे पिकास वरना विः वह झरीर की श्रपेक्षा अधि 
झबब धावित बन सके, मे सब चीजे भी उतनी व्यावहारिक है ? 

इस प्रकार धर्म एक जीवन मार्ग है श्न्तु जीवन के तस्यो भौर ऐसे स्वूल तगी 
सूक्ष्म वस्ठुमय जगत बे! तथ्यो से सवध रखें बिना जीवन सभव नही ही रावत, 
जिसके बीच हम रहते हैँ तथा हमारा अ्रस्तित्व है। कर्म, झाचार भौर मनोवूति 
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सानदतावाद और शिक्षा 
उस काल और भदेश में की परिस्थिति विश्वेषसे सवधित होनी चाहिए और अगर 
कसी आदसे का विचार किया जाय तो बह आदर्श ऐसा जरूर होना चाहिए वि 
उसपरे स्पष्ट तथ्य का रूप दिया जा सके । कोई भी घर्म या दर्जा हो, सनुष्य को 
ऊसाओं सर्वेत्राथमिक महत्व के अनेक तथ्यों में से एक तथ्य होना चाहिए भौर वह है 
भऔ। भर धर्मों शौर दर्शनो में जितना अतर होगा यह आवश्यक है कि उतकी 
मनुप्य की सकलपता में भी उतना ही झतर हो । 
इस प्रकार आदर सकल्‍्पता वही होगी जो जिनका भी उससे सवध हो उन्हें 
समानएप से मान्य हो । उसके पीछे ऐसी अर्थ प्रचुरता होनी चाहिए वि लोग 
उसको अपने से सवद्ध रारी समस्याग्रा के लिए प्रयोग वर सके और ऐसे परिणामों 
सक पहुच सर्वो जिनसे हर एक को बाध्य होता पडे । वा मनुष्य वी संवल्पना 
राबधी पूरव और पच्छिम वे विभिन दर्शनो में यह भर्थ प्रवृरता पा लेना सभव है ? 
यह वात शुरू से ही याद रखने वी है कि पूरद और पच्छिम परम सत्य की 
खोज बे" लिए रामान्यत एफ से ढगो को नहीं अपनाते। पच्छिम का आग्रह 
भूुरुष रुप रे तर्कपूर्ण विवेंक की आगमिक और निगमिक प्रणालिया तथा खडन 
न करने श्रौर प्रयोगात्मक सत्यापनझीलता के सिद्धात पर ही रहता है। इसके 
विरूद्ध पूरव में यह काम निर्मेय तर्क से नहीं वल्वि' विवेषातीत सहज्ञ ज्ञान से 
कराया जाता है जिसमें व्यकिवगतरूप रो परिवर्ततशील भानसिक क्रियाआ॥आ को ही 
स्थान मिलता है। इन भानसिक' क्रियाप्रो को पच्छिम न तो मानता ही है भौर 
ले उन पर भरोसा ही करता हे । यह मही है कि दोवा विश्लेपणात्मक प्रणालिया 
बा उपयोग करतें है लेकिन उनमें अतर अधिक होता है और उनके प्रयोग करने 
या उद्देदय भी एक नही होता है । इस प्रकार दोनो प्रणालियों के वीच एक बहुए 
छल प्राई दीखती है जिमको मोलिक तथ्यो का ध्यान में रखते हुए पहले पहल 
ऐसा लगता है षि' मरा नही जा सकता । फिर भी दोनो को एवं वरने में वाफी 
प_फदतला मित्र सकती है। दूसरी जगहो वी तरह यहाँ भी मुक्त शोर समानता- 
घादी सह्पारिता के हारा एक ऐसा सामजस्यपूर्ण सदवेप्ण स्थापित किया जा 
शयता है जिसको हम व्तुस्थिति को देखते हुए एक साज़ कय नही वल्पि णुव 
समस्त वायवृन्द का स्वस्मेल वह सपते है ६ 
इस संश्लेपण में यौद्ध धर्म क्या याग दे सत्ता है? बुद्ध दी लिक्षाओं में 
मनुष्य वी क्या सवल्पतय है? यह वास्तव में बौद्ध सत यी जगतन्सरल्पा से 
पविभाज्य ही है। बौद्ध पर्म प्रद्वति विशिष्ट ठोस ततस्पों वी बतावट झौर 
उनके क्रम या अध्ययन कस्ता है, उसको सृध्टि रचना को झपती घारणशा शौर 
अप परशति दर्सन है यद्यपि इससे योद घर्म पा सुत्य रुप से रापय नह्दी है । इसवा 
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भानवतायाद भ्रोर शिक्षा 
सदध तो इस नाम रुप जयत भर इसकी अनेक बत्ततुओं और सबधों से है। है 
यही नही रुप जाता । बह वास्तविवना का चित्र देसना चाहता है, चाहे « 
इसीये' लिये हो, विः उसके द्वारा इस सग्ार ये' परे झथवा इसवे! ” « हूं। १९५ ८ 
में परम तत्वों को देखा जा सबे। वह ज्ञान प्राप्ति ज्ञान ने लिए नहीं 5 
अच्छाई वी प्राप्ति वे लिए करता है। यह श्रच्छाई प्रगति वी दस 
विश्लेष में या जीवन की प्रतिक्षण घटित होनेवाली घटनाग्रो में मही ” ल्ती ५ 
ने इस भ्रच्छाई की प्राप्ति श्रपनी सारी जटिलता वे! साथ इस जगत । ४१“ 
करने, मानवीय समाज को नए साँचे में ढालने या राज्य के सुधारने में ही एँ 
सकती है। इसकी उपलब्धि तो परम सत्य के साक्षात्वार, वस्तु जगत वो ज्की 
ही रुप में समझने बे' द्वारा ही सभव है । 

बुद्ध का कहना है कि यह दृष्टि प्राप्त होने वे पश्चात्‌ ही हमतों हा 
दु जमय दिखेगा । यह वेवल इसलिए न होगा कि जगत के पदार्थ अपने मृत 
ही विक्ृत हैं वल्कि इसलिए कि उनकी झौर हमारी मनोवृत्ति ही वलुपित है! 
हु स वा कारण है भ्रासवित, एप्णा। युस स्वय में दुख नहीं है बल्कि शी 
टुख हो जाता है , क्योकि सुख क्षणिवः होता है। हम चाहते हैँ हि युल दीं 
रहे पर बह हमारी मर्जी ने- भनुसार तो चलता नही इस तथ्य वो मान सेना तिरार्श 
वाद नही बल्कि बुद्धिमत्ता है। कारण यह है वि हम स्थायित्व की झात मर 
लालसा करते है जो विः सभव नही है और इसीसे जब हमारी झ्माएँ १7 ्् 
होती तो हम दु खी होते है। बुद्ध की शिक्षा है कि भौतिक भ्थवा चलिए रा 
पर कुछ भी शाइवत नही है, न कोई स्थायी पदार्य है न कोई चिर॒स्थमी परी 
यह वास्तव में तथ्य स्वीकृति है कोई किलाप नही । न 

वाल बे सवध में भी बुद्ध का ऐसा ही कथन है। किसी स्थैतिद वस्ठ 
रुप में काल नाम की कोई चौज़ ही नही है। काल केवल झ्रस्तित्व के बह 
भौर विगमन की अटूट प्रक्रिया है। बुद्ध, जैसा वि बुछ लोग महते हैं। यद ते 
मानते कि हर पदार्थ जन्म लेते ही नप्ट हो जाता है। वह कहते है कि न तो 7< 
जन्म है न मृत्यु, सिर्फ ए क होने की एक सतत नवीयन की एव परिवर्तन वी भवरी 
है। यह बिल्कुल नाश या मृत्यु नही है वल्वि सतत नव्रीयन है। हर गा 
जीवन का नया उमर होता रहता है। इस पर यह सेप्टा करना कि जगत 
शाइवत बना दिया जाय नाममझी ही है, कयोवि' वर्तमान, 'भ्रस्ति' के धतिरितती 
और कुछ दाइवत नही है यही 'भस्ति! सदैव वर्तमान रहता है। 

हर वस्तु रादा बदलती रहती है इस तथ्य मे हमवो निराशा नहीं बलि 
प्रसनता होनी चाहिए।  इसचिए भौर भी, वि' जब हर वस्तु बदलती रहती है 
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सानवतावाद झोर शिक्षा 
यह भी सभाषना है कि वह पूर्णता और उनति को प्राप्त होगी । अ्रगर यह 
रवर्तन न होता तो किसी भी वस्तु वा बुरी से अच्छी हो जाना और अपूर्ण 
पूर्ण हो जाना कैसे समव होता ? इसी परिवर्तन वे” ही कारण यह प्रगत्ति 
वर और सुधार और वृद्धि समय हो सकती है। परिवर्तन का अर्थ केवल 
नाश ही नही बल्कि सतत निर्माण भी है। यह 'होना' ही वृद्धि वा पर्माय है 
यु वृद्धि भवश्य ही भच्छी या वुरी दोनो ही हो सकती है । बौद्ध धर्म में यह 
णे! यह नही है जो कि शाश्वत है, वल्वि वह्‌ जो कालातीत है जो प्रवाल है । 
ई भी ब्यवित दाणभगुर सुख या प्रसन्नता वो शाश्वत बनाने के प्रमत्न से झानन्द 
ही पा सकता। वह शाइवत बनाया ही नहीं जा सकता। क्योकि अमर 
श्वत हो जाता है, तो वह्‌ निश्चित रूप से नीरस हो उठेगा, यह तो एक तथ्य है 
सके अतिरिक्त शाइवत पदार्थों की प्रकृति में ही नहीं है। अगर हग किसी 
कार समझ लें कि यह अ्रवश्यभावी है और उसका कारण भी जान लें तो पदार्थों 
गे इस क्षणिकता पर दु खित न हो सकेंगे और उसका प्रभाव भी हम पर नहीं 
डेगा। दुख वास्तव में पदार्थों की क्षणिकता से नही होता बल्कि इस तथ्य 
$ श्रति हमारी मनोवृत्ति के कारण होता है। भौर यह कहना कि प्रगति के 
लए किसी शाइवत अ्रस्तित्व की श्रावश्यकता है कोरी कल्पना है। श्रस्तित्व 
गे झवदय है, परन्तु शाश्वतता नहीं। बिना द्ाश्वतता के भी अस्तित्व हो सकता 
| भौर जब बुद्ध कहते है कि व्यक्ति दिन प्रतिदिन क्षण प्रतिक्षण न वही 'रहता है 
३ भन्‍्य कुछ वहाँ, उनका भी यही आशय है। कोई अस्तित्व किसी शाश्वत 
प्राघार के विना भी बना रह सकता है। 
भदि हम सर्देव ही ससार में धूर्ण रूप से सीन रहें तो हमें ससर विधमक' कसी 
भी सत्य की उपलब्धि नही हो सकती इसलिए ससार से विमुखता कौ, विरक्ति 
उतसपन्न करने की झ्रावश्यकता है ताबि हम उसका राही रूप देख सकें। इसको 
हम ससार से भागना भही बह सबवते । यह तो केवल थोडी देर के लिये दूर हट 
जाना है, भौर बहू भी जब तक संसार के विषय में सत्य की प्राप्ति न हो जाय । 
ये हमारे ऋषि, मूनि, सन्‍्यासी भौर भिक्षक वही लोग है जिन्होंने ससार बी एक 
रपप्टतर झाँगी पाने की लालसा से ही उसपर त्याग क्या है ओर तथ वे भन्‍्य 
लोगों को अपनी उपलब्धि का ज्ञान वराते हैं। श्रानन्द प्राप्ति वे' लिए चित्त 
वी शाति भी एवं शावश्यक' वस्तु है और इस चित्त की शञातति वे लिए यह विरक्ति 
बदुत ही झावश्यक है। भानन्द बाह्य वस्तुओ में नहीं बल्वि' अपने अन्त सारण 
में होता है। यह मन वी एग स्थिति है, जो पूर्ण श्ञान से प्राप्त होती है । परन्तु 
भगर कोई व्यवित भावुक हो तो अपने चारा ओर यातना भौर पीडा देस वार 
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सानवताबाद झोर शिवा 


सबंध तो इस नाम रूप जगत भौर इसयी भरने वस्तुप्रो भौर सययों से है! 
यही नहीं र्व' जाता। वह चास्तविक्‍ता वा चित्र देसना खाहता है, चाई 
दसीवे लिये हो, दि उसके द्वारा इस संसार थे परे झयवा इसके भीतर ही गहए 
में परम तत्वों वो देशा जा सपे। वह ज्ञान प्राप्ति ज्ञान वे! लिए वही व 
अच्चाई जी प्राप्ति के शिए बरता है। यह भ्रच्चाई प्रदृत्ति वी विसी 
विशेष में या जीवन नी ग्रत्तिद्षण धटित होनेवाली घटनाश्रो में नही मितती। 
न इस भच्छाई वी प्राप्ति श्रपती सारी जटिलता के साथ इस जगत वा हु 
करने, मानवीय समाज यो नए संँचे में ढालने या राज्य वे! सुपारने में ही 
सकती है। इसती उपलब्धि तो परम सत्य बे' साक्षात्वार, वस्तु जगत बोझ 
ही रुप में समझने के द्वारा ही सभव है । 

बुद्ध वा बहना है कि यह दृष्टि प्राप्त होने ये पश्चात्‌ ही हमको यह * 
दु समय दिखेगा । यह वेवल इसलिए न होगा वि' जगत के पदार्य भपने मर 
ही विदवत है वल्कि इसलिए वि उनवी झौर हमारी मनोवृतति ही शतृपित ! 
दुस वा कारण है झ्रासवित, एपणा। सुर स्वय में दु ए नहीं हैं, व्लि 
दु ख हो जाता है , प्योकि सुख क्षणिक होता है। हम चाहते हैं हि छत * 
रहें पर वह हमारी मर्जी वे प्नुसार तो चलता नही इस तथ्य को मान लेता वि 
बाद नही बल्कि वुद्धितत्ता है। कारण यह है कि हम स्थासित्व वी झाशो | 
लासमा करते है जो विः सभव नही है झ्ौर इसीसे जब हमारी झागाएँ पूरी न 
होती तो हम दु सी होते हैं। बुद्ध की शिक्षा है कि भौतिक झयवा चर है 
पर कुछ भी शाइवत नही है, न कोई स्थायी पदार्थे है न कोई चिरत्वायी पल 
यह वास्तव में तथ्य स्वीह्षोति है कोई विलाप नही । ” 

बाल वे सदध में भी बुद्ध का ऐसा ही कथन है ।. बिसी स्वीतित सह 
रूप में काल नाम की कोई चीज ही नही है। वाल वेवल पस्तित्त वे माय 
और विगमन की अदूट प्रक्रिया है। बुद्ध, जैसा वि कुछ लोग कहते हैं, पह "* 
मानते कि हर पदार्थ जन्म लेते ही नप्ट हो जाता है। वह वहते हैं हित तोझ 
जन्म है न मृत्यु, सिर्फ एक होने की एव" सतत नवीयन वी एक परिवर्तन वी सर्वर 
है। यह विल्ठुल नाश या मृत्यु वही है वल्वि सतत नडीयन है। हैँ कर 
जीवन वा नया उभार होता रहता है। इस पर यह _चेप्टा करना वि जाते कर 
दाश्वत बना दिया जाय मासमझी ही है, क्योवि' वर्तमान, 'ग्रस्ति' के झतिलि 
और कुछ शाश्वत नही है, यही 'श्रस्ति” सर्देव वर्तमान रहता है । 

हर वस्तु रादा बदलती रहती है इशा वध्य से हमको मिराशा गही बलि 
प्रसन्नता होनी चाहिए। इसलिए धौर भी, कि जब हर बरतु बदलती 
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यह भी सभावता है कि वह पूर्णता और उन्नति को प्राप्त होगी । अगर यह 
प्वर्तन न होता तो किसी भी वस्तु का बुरी से श्रच्छी हो जाना और अपूर्ण 
पूर्ण हो जाना कंसे सभव होता ? इसी परिवतन के ही कारण यह प्रगति 
ग़र और सुधार और वृद्धि समव हो सकती है। परिवर्तत्र का शर्य केवत 
नाश ही नही बल्कि सतत निर्माण भी है। यह 'होता' ही वृद्धि का पर्याय है 
तु वृद्धि अवश्य ही अच्छी या बुरी दोनो ही हो सकती है। बौद्ध धर्म में यह 
णं' वह नही है जो कि झादवत है, वल्कि वह जो कालातीत है जो अकाल है। 
।ई भी व्यक्त क्षणभगुर सुख या प्रसन्नता को धाश्वत वनाने के प्रयत्त से आनन्द 
ही पा सकता। वह शाश्वत बनाया ही नही जा सकता। क्योकि पभ्रमर 
"इबत हो जाता है, तो वह निश्चित रूप से मौरस हो उठेगा, यह्‌ तो एक तथ्य है 
सके अतिरिक्‍त शाश्वत पदार्थों की प्रकृति में ही नहीं है। अगर हम कसी 
कार समन्न लें कि यह श्रवश्यभावी है और उसका कारण भी जान लें तो पदार्थों 
गे इस क्षणिकता पर दु खित न हो सकेंगे और उसका प्रभाव भी हम पर नही 
डेगा। दुख वास्तव में पदा्ों की क्षणिकता से नहीं होता वल्कि इस तथ्य' 
$ प्रति हमारी मनोवृत्ति के कारण होता है। और यह कहना कि प्रगति के 
लए कसी शाशवत अस्तित्व की ग्रावश्यकता है कोरी कल्पना है। श्रस्तित्व 
ते भवश्य है, परन्तु शाइवतता नही । बिना झाइवतता के भी ग्रस्तित्व हो राफता 
| भोर जब बुद्ध कहते है कि व्यक्ति दित प्रतिदिन क्षण प्रतिक्षण न वही 'रहता है 
; भ्रन्य कुछ बहाँ, उनका भी यही आ्राशय है। कोई अस्तित्व किसी शाश्वत 
प्राथार के बिना भी बना रह सकता है। 
यदि हम सदेव ही ससार में पूर्ण रूप से लौत रहे तो हमें ससार विपयक किसी 
भी सत्य की उपलब्धि नही हो सकती इसलिए ससार से विमुख्तता की, विरक्ति 
उत्पन्न करने की श्रावश्यवता है ताकि हम उसका सही रूप देख सकें। इसको 
हम संसार से भागना नही बह सकते । यह तो केवल योडी देर के लिये दूर हट 
जाना है, भौर वह भी जब तक ससार के विषय में सत्य की प्राप्ति न हो जाय। 
से हमारे ऋषि, मुनि, सन्यासी और भिक्षुक वही लोग है जिन्‍्होने पसार थी एक 
स्पप्टतर श्लाँकी पाने भी लालसा से ही उसका त्याग किया दै भ्ौर तब वे भ्रन्य 
लोगो को भ्रपनी उपलब्धि का ज्ञान बराते हैं। झानन्‍द प्राष्ति के लिए चित्त 
की शाति भी एक झावश्यक वस्तु है भौर इस चित्त की शाति के लिए यह्‌ विरक्षित 
बहुत ही भ्रावश्यव' है। आनन्द वाह्म बस्तुओं में नही वल्वि' झपने भन्त करण 
में होता है। गहन को एव स्थिति है, जो पूर्ण शान से प्राप्त द्वोती है। परन्तु 
अगर कोई व्यक्त भावुक हो तो अपने चारो और यातना भौर पीढा देख कार 


श्ब्द 


मानवताबाद झोर द्विक्षा 
भपने चित्त वे घात्र नहीं रस सकता। यो भी अपने भाप ही 
लिए ही प्रमप्न नही दो याता। यही पर बुद्ध वा बोधिसेत्य' वा झा ५ 
है बोधिगत्व प्रयति जो भ्रन्त में जा वर बुद्ध हो जाता है, जो निर्वाप पद रां 
ग़ब नही प्राप्त वर सवता जब तवः बट दूसरों गो भी वहाँ तय न ते जाएं। 

यह जग्रत दुरामय है। छा विवेबशील होगा वह इस तथ्य को मात 
इस दु प्‌ को घटाने +> लिए जो कुछ मी बार सबता है स्वय करेगा और ५ 
परे भी इसके लिये प्रेरित करेगा । दु स झुछ तो भौतिक होता है प्रौरक 
भौर श्रतम्यक श्राचार थे गारण होता है। प्रसम्पक्‌ आचार वा पर्य है 
सोभ, बैर झोर यह अम कि स्वा्यपरता भी लाभकारी होती है और पव ५ 
बल के द्वारा भी श्रानन्द प्राप्त होता है, हमारे भ्राचार वी प्रभावित बरें। 7 
में व्याधि है बेचैनी, गरीबी, परपीडन, घृषा भोर पूर्वाग्रह है।. इतको है रहें 
तरीके से दम से कम करना है शौर विया भी जा सयता है। बुद्ध ने पोगधा $ 
कि अच्छा स्वास्थ्य भी एवं बहुत श्रच्छी वस्तु है और यह कि पर्याप्त बोर # 
होना ही चाहिए। खाली पेट रख कर अच्छा जीवन बिताने की वीतिए 
कोरी भूख॑ता ही है। बुद्ध वे अनुसार खाना कषडा भ्राश्रय झौर विधा रे है। 
की प्राथमिक झ्रावश्यवतायें हैं और इनका पूरा किया जाता निताह अं 
मनुष्य का आध्यात्मिक जीवन विताने के पहले जिन्दा रहना है। हीं 
ही नैतिक झौर उच्च जीवन विताने के” सभी प्रयत्नो का माध्यम है। हे 
इसकी भ्रच्छी तरह रक्षा की जानी चाहिए। बौद्ध मत कमी भी इत का 
जोर नही देता कि मानवीय हृदय से जो भावनाएँ भर कामनाएँ उदमूव हो 
उनको दवाया जाय। यह तो सिर्फ उन्हीं को वरना चाहिए जो मपने हरे 
यह पाते है कि उनको इन सव बातों से ऊपर उठना ही चाहिए। भरन्य हे, 
के लिए विवाह झौर परिवार बसाना लाभप्रद ही समझे जाते है बयोकि यें न दर 
व्यक्ति को भ्रहवादी भौर स्वार्थपरक बनाने से रोकती है। लेकित | 
गृहस्थ सुख ही जीवन का लक्ष्य नही है। यह तो आध्यात्मिकता की ९ 
अवस्था है। 

भपनी प्ाकाक्षामरो वी तृप्ति के! लिए भी भन्य चीजों वी ही तरह मरते 
मार्ये जो अति क्‍य वर्जन करता है, सर्वोत्तम समझा जाता है। पिता भ' 
भनावश्यव भोतिक तृप्ति इन दोनो से ही नई-नई वासनाएँ जन्मती जाती हैं भौ 
असतोप भर जाता है। हम सुख झाराम वी खोज में रहते हैं, हमारी च्ोवे 
छोटी भौतिक थ्ावश्यकताएँ भी यदते-बढते शारीरिव- तृप्णा वा रूप घारणं री 
सेती है भौर जीवग इच्दियो का दााा बन जाता है। मोग बरने से वभी भावाक्षार 
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शात भी होती है ? ईंधन मिलते जानें पर बढने वाली आग की तरह वे भडक 
उठा करती हूँ । 
मनुष्य जीव समाज का सदस्य है और विना समाज के वह रह नही राबता 
मह रामाज केवल जीवितो का ही नही हे इसमें सारा ससार, जड और जगम समान 
रूप से आठे हैं। सभी मनुष्य के! आत्मीय है। प्रकृति का यह जीवित भर 
अजीवित में विभाजन ऊपरी हैं। जगत पनेक आकारो की व्यवस्थित प्रणालियो 
और जीवन के क्षेत्र के अनेव' रूपो वा सघात है। बौद्ध धर्म ने यह तथ्य कई 
सैमडो बरस पहले समझ लिया था और आधुनिक वैज्ञानिय खोजो वा पूर्वाभास 
दिया था। परन्तु मनुष्य का जिन व्यवितियो से मुख्य सरोकार है भौर उसका 
एफालिप सबंध भी उन्ही से होता है। जो कुछ समाज करता है उसका व्यक्ति 
२ प्रभाव पडता है और इसबे” प्रतिकूल जो व्यवित करता है उसका समाज पर 
मात्र पता है। व्यक्ति महासागर की एक लहर की तरह हैं। महासागर 
प्रौर लहर दोगा एक दूरारे को प्रभावित करते रहते है । 
एस प्रयार व्यमित और समाज का यह अन्योन्याक्रय सबंध मान लेने का 
प्रशलब पह होता है दि दोनो वे एव दूसरे वे प्रति कुछ फर्तव्य भी होते है । समाज 
मो व्यक्ति का पालग भरना झौर उसे सुरक्षा प्रदान वरना है। दुसरी शोर 
ब्यक्ति को भी समाज बे' प्रति कुछ कतंव्य करने होते हैँ क्योंकि उसी पर उसका 
श्स्तित्य निर्मर है। ये मुख्य वर्तव्य जिन्हें वौद्ध मत में पचशील कहूते है उन्ही 
गें व्यक्त किए गए है । वही गनुष्य की नतिक्ता वी शिताएँ है। किसी भी 
ब्यवित यो जीवत की पविश्नता को स्वीकार करना है और किसी भी जीवित 
भाणी पी प्रगति में पिसी भी प्रवार बाधव नही होता है । पानूनी तौर पर जो 
पिसी की राम्पत्ति है उसवी वैधता को मानते हुए न सिर्फ उसको उसकी चोरी 
से ही भ्पने वो रोवना है, बल्दि उसका क्सी भी भ्रकार शोपण नही करना है । 
से अपनी इसच्द्रियों को रोबना हैं। उनको सतुष्टि के लिये लोलुप नही होना 
है। उमेसत्य और गृदुभाषी होना है, तीखे, निदात्मक, द्ेप अ्रयवा पिथ्या प्रचार 
से पूर्ण औौर घृणोत्पादक' दज्दा का प्रयोग नही वरना है। सारी चीज़ें जो उसे 
विवेब, न्याय, वृद्धि भ्रौर मानसिक ससुलन को विरृत करनेवाली हो, उनसे भी 
उसे दूर रहना हे । 
व्यकित को झपने झौर दूसरो, दोनो के हित में अपने बतेन्यों झा बडा ध्यान 
रखना चाहिए। विध्यात्मव पक्ष से सो उसे अपने मन, दचन और कर्म से उन 
सभी प्रयस्नो को समर्थन देना चाहिए जो मनुष्यवा बे! हित और झानन्द को वह़ाने- 
घाले हो । सबसे ऊपर उसे सत्य शिव सुन्दर का अनुसरण बरते हुए झौर अपने 
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मस्तिष्क को व्यापद और सूद्ष्मदर्यी बना बर, ज्ञान श्राप्त वरना घाहिए। ४ 
शिव वो याधना श्रौर सुन्दर वय बोघ अपने भ्प में साध्य नहीं है ।. गिर आवारा 
है इसलिए कि इसवे' श्रानन्द रामव नही है, यद् उस मानसिव' शाति बे विए शिसे 
विना वास्तविक श्रानन्द भ्रा ही नहीं सवता, परम झ्रावश्यव' है। यह बद्चारँ 
भक्षरण सही है वि सल ये! लिए भाति नही होती । 

व्यवित मे ऊपर समाज का यह ऋण होता है कि समाज से उसकी आवश्यताएँ 
पूरी होती हैं। उसको चाहिए विः वह यह ऋण रामाज के प्रति सेवा कई 
उतारे। सभी व्यवित उसबे' भाई है इसलिए नहीं कि सभी उतती दिरई 
बेटे हूँ, बल्कि उनमें भी बही सून और मास मज्जा है। इस प्रदार मबुद ! 
आतृत्य वी सबल्पना बौद्ध धर्म में श्रास्तिक धर्मों की श्रपेक्षा प्रधिक 43 
है। प्रपने को दुसरो की सेवा फरने योग्य बनाने वे लिए भी व्यक्ति गो, 
सारी योग्यताओ, मानसिक झौर शारीरिक धाक्तियों, भावनाग्ं विचारों 7५ 
अपने जीवन के सौन्दय पक्ष को विकसित वरवे अपने भाप यो हर दिया में ढर 
बनाना चाहिए। श्विव से झानन्द की वृद्धि होती है और इसी शिव री 8 
घर्म में यह व्याख्या की गई है कि जो अपने में और दूसरों में 'कार्यकुशलता हाई 
तमाम बूराई इस “का्यकुशलता' में बाधक होती है। समाज की रहे 
लिए व्यक्ति बसे योग देता है, बसा काम करता है यह उतना जहरी 2 परम, 
जितना कि यह विः उसने यह योग किस भावना से दिया है, इस दि में है * 
श्रद्धा निस्वार्थ श्रौर विवेक के' साथ दिया गया योग महत्वपूर्ण होता है | 

बुद्ध का कथन है वि' जगत का प्रक्‍र्तन कुछ कठोर नियमों के भ्रनुसारें 
है। जब तक व्यक्ति और इन नियमो में सगति रहती है तब तक वह गुल 
रहता है। वास्तव में बौद्ध ग्रथो में जो 'ढु ख' क्षब्द प्रयोग किया गया है उगें 
बई श्र है, शोर एक अरब. प्रसगति' भी है। जब मनुष्य प्रहृति पर 
करने की चेप्टा वरता है या, जैसा सामान्य रूप से कहा जाता है, प्र्डति वे रहे 
जानने की चेप्टा करता है, भर इसी जिया में भ्गर बह इन नियमों की जियार्गिि 
में बाधक हो जाता है, तो जब तक वह यह सतुलन फिर नही स्थापित कर पाता 
तथ तब' कष्ट में ही रहता है। जीव और जगत का प्रवर्तन बरनेवाले 
में बौद्ध धर्म वे अनु सार कर्म का नियम है। सक्षेप में हर बस्ठु जो वर्तेमात है 
किसी कारण का याये है और स्वय ही किसी अन्य परिणाम कयय्य वा वारप है। 
कर्म वा भ्र्थ है कार्य' और “वर्य का फत। यह नियम नैतिकता अर्थात्‌ वारण 
पौर वस्तुओं के नियमित त्षम के सिद्धात पर ही लागू होता है। इसमें वही भी 
अस्यिरता और विश्वखलता के लिए स्थान नही है। जैसा हम बोएँगें बैसा 
र५२ 
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कार्टेगे । हम जो कुछ है भौर जिन परिस्थितियों वे बीच है यह सच इसी पर 
निर्भर बररता है कि पहले हम क्या थे और हमने क्या विया था। इसी तरह 
हम जो कुछ हागे वह भी जो छुछ हम इस समय कर रहे हूँ इसी पर निर्भर होगा । 
जिसके लिए परिश्रम किया जाता है उसका कुछ भी झअश खोता नही, और जिसये' 
लिए परिश्रम नही किया जाता यह बिना पात्रता वे! मिलता नहीं। हर कर्म 
का दोहरा प्रभाव होता है, एक तो उपयुवत इनाम दिलाता है दूसरे उसकी प्रकृति 
पर मी प्रभाव डालता है। यह इनाम या तो यही या इसके बाद, इस जीवन में 
मा दूसरे जीवन में मिलता है। इस कर्म बे! मियम से किसी को भी छुटकारा 
नही है, यहाँ तक' वि' आस्तिव' धर्मो में वणित ईश्वर को भी नही ।॥ यह नियम 
अनमस्य और अचूक होता है ) 
यहाँ यह बता देगा जरूरी है वि बुद्ध के कर्म सिद्धात का भाग्यवादिता या 
पूर्व जन्म से कोई सरोगर नही है वयोकि बुद्ध की शिक्षा में वर्म एबाग सत्तत क्रिया 
है। वत्तमान अतीत का परिणाम है परन्तु भविष्य पूरा का पूरा वर्तमान पर 
दही निर्भर है। श्रपने पिच्चने वर्म पर हमारा वश मही है परन्तु भविष्य तो बिल्कुल 
ही हमारे हाय में होता है, क्याकि सारी चीज का भार हम पर ही तो है। कर्म 
स्थत पालित है। इसके प्रवर्तेन में स्वय वर्म को छोड बर और कोई देवता 
या राक्षस हस्तक्षेप मही वर राकता । यहाँ के व्यापारों को ऐसी पूर्व अवस्याएँ 
आर थारण श्रागे बढाते है जिकको मनुष्य अपनी मेघा और सदाशयता द्वारा समझ 
बूश, प्रवरतित, रुद्ध अथवा तीत्र बर सकता है। भर थदि हर पदार्थ कसी 
कारण या ब।रणो का परिणाम है तो ये जगत के दु ख और झानन्द भी किसी कारण 
के' परिणाम होने चाहिए। कारण में परिवर्तव हुआ थि' उससे परिणाम भी 
बदल जाएगा। इसीलिए मनुप्य की यथासमव स्वतत्रता की घौषणा कौ गई 
है। वह सूजन के घायं में ईश्वर का केवल सहायक ही नही, वल्वि' स्थय सप्ठा 
भो है। युद्ध और द्ान्ति गरीबी और अमीरी सब हमारी चीजें हैं। इनवे' 
लिए हम ही पूरे-पूरे जिम्मेदार हूँ हम इन पर अभी चाहे तो नियम्रण जानवूझ 
बर शुर्ट वर दें , वयोवि हूमवो इसवा प्रवसर हर क्षण रहता है । हमवो कसी 
दूसरे का मेंह नही तावना । इस क्षणिव जीवन में जिन मान्यताझो कौ उपतब्धि 
हो पाती हे उनको भस्वीवार करने की तो बात ही नही है। बल्कि बौद्ध धर्म 
जीवन के परिवर्तनशील क्रम में भी मान्‍्यताएँ पा लेना है। भविष्य को सुधारने 
के लिए गह जटरो नहीं है कि' अतीत को मिटा दिया जाय भौर वास्तव में उसे 
मिटाया ही नही जा सपता। बल्वि उसी वे धझाधार पर उसको बदल कर या 
उसी में सुधार बरवे' बुछ घवष्य तेयार किया जा सवता है। प्र्थात्‌ झयर बोई 
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यर चाहे वि उपमें परिवर्तन के द्वारा बोई वास्तव में सहायक वस्तु जोड ती 0 
तो दें बाघा डालनेयाली बोई चीज नहीं हो सवती । जीवन वो हर पर 
के अवसर प्राप्त हूँ पि वह अपने को एफ बाहर यी झोर बढता हुआ चक्रसाद 
ले जो कि सुनिश्चित प्रेरात्मव- और बत्याणकारी होगा । ५ 

इस उद्देश्य बे जिए योहेंइ्य चिन्तन भ्रावश्यक है, अर्थात्‌ तमाम सम हे 
पर विवार परना, दु ख वे बारणों वी समीक्षा करना, भौर ऊर््वेंगामी एयर 
तमाम तफ्सीलों का निशूपण बरना इस वाम वो विवेक झौर तह के हाथों में है 
प्री तरह न छोड देना चाहिए।  इसवर मतलब यह नहीं है कि विवेश प्रो 
तब यो बिल्कुल बहिप्डत ही कर दिया जाय। विज्ञान विस्तृत और पूरे वी 
मे लिए भ्रावश्यक है, परन्तु ऐसा नही है कि विज्ञात अकेला ही बपने भा सवार 
मात्र को पूर्ण बठा सके। बुद्ध के ही भनुसार डु स का मूल कारण अज्ात हीं 
है इसलिए भ्ानन्द की सोज ज्ञान बुद्धि भौर अन्वर्दृष्टि वे ही माध्यम से 
चाहिए। ज्ञान अध्ययन, चर्चा, मनन हर सभव ढग से प्राप्त बरता बढहिए ! 
इनमें मनन सबसे भ्रच्छा है। यह मनन-मात्र निइचेष्ट आँसों से शून्य में (000 
नही, बल्यि' मस्तिष्क की वह साहेश्य क्रिया है जिसवे' स्तर पर ज्ञान और रे 
था कर मिल जाते हैं* यही सबसे अच्छी विचारणा है। परन्तु हर 
थी विचारणा को प्रोत्ताहन दिया जाना चाहिए। क्म-मे-वम इें मी 
लोगो को शारीरिक क्रिया-कलाप के बीच थोडान्सा विश्वाम तो मित्र 7 है 
जिसकी बडी झावश्यक्ता हाती है। भाज जो प्रगति के ऐसे यु7 में रह दे 
जव कि समय के भतिरिकत सभी बडी तेजी से भाव रहे हैं तो उनवे' लिए यह ४8४ 
की विचारणा बहुत ही आवश्यक है। प्रक्‍्सर जौीने वे उत्साह को घटा वी 
झौर वभी-कभी तो निष्क्रिय हो बर दैठ जयना ही लाभदायक होता है । 

ज्ञान शबित बा खोत है, परन्तु जो चल्तु शक्ति के बुद्धिमत्तापूर्ण प्रयोग 
प्रवर्तेन धरती है वह है समप। ज्ञान के दारा मनुध्य सूजन दाक्ति की गदर 
वी याह पा राकते हैं, जेसा कि वे पदने ही कर चुके हैं। परन्तु जद तक देरी 
धजित वा सम्मिलन दै वी समझ झौर अन्तर्दृष्टि दे' साथ नही होता तव तक मर्तु्त 
ने जो शक्ति प्राप्त वी है यह उचट कर उसीका ही बिनाश कर डालेबी । इसर्तिएं 
झाज जो भादश्यक चीज है वह यह नहीं है कि आदमी किस प्रत्यर एक दूसर वा 
नाथ करे बल्कि किस प्रवार एक दुसरे से मिल जुल वर रहे। यह समय प्रयोग 
सोज, व्यावहारिक जीवन झौर सतत सचेतना दे डारा झाती है। बुद्ध ने दुर्कि 
भी इस 'चितना' पर बडा बल दिया है यह यास्तव में समझ यी झवुपी 
ही है। 

श्र 
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आत्म-दियास वा पथ, हार्थांकि इसे भ्रपत्तर मार्ग बहा जाता है, देश झौर 
बगल में प्रगति वा रूप नही है। बह हमारी प्रद्धति में उसरो पूरी तरह समसने 
के लिए एक पैठ है। शान, विज्ञान, वला भौर दर्शन ये सब हमको रात्य पे' लिए 
एफ शन्‍्तर्दृष्टि देते है, परन्तु ये सत्य के मात्र रूप हैं। इन सब रूपों गो सरिता 
कर एक साम्यावस्था में लाना हैं। बुर वा बहता है कि यह केवल सम्यक्‌ शान 
के द्वारा ही हो सरता है। सम्यफ्‌ ज्ञान मात्र ज्ञान नही है, क्योकि ज्ञान तब्यो 
बाग होता है जब वि सम्पक्‌ शान दबारणो प्रौर परिणित्ति वा होता है। चाह्दे 
हम अपने वो एव' ज्यव्ति या विश्ली देश वा सलागरिक या मानवता ने ससार व्यापी 
परिवार वा एक सदस्य मान वर देखें, झाज हगयो वर्तेमान जीवन में जो विश्शसलता 
दिस रही है इसी साम्यायस्या को वी के दाए्ण है। इस विश्वुप़लता वे' लिए 
पूर्वाप्रह के भेदभाव, प्रभाव और मनुप्यता वो सण्ड-पण्ड में वोट देनेवाला भय ही 
उत्तरदामी है। भाज ससार पहले से हो सिकुड बर इतना छोटा पड गया है 
कि झपर वही कोई महत्वपूर्ण घटना होती है, तो उसवा प्रभाव हर जगह पढ़ें विना 
नही रह सफता। परन्तु लोग इसवबा परिणाम नहीं समस सके। श्रव भी 
वें इस बात पर भ्रड रहें हैं जँसे कि व्यवित ओर राष्ट्र स्वार्यपरता को प्रथम देनेवाले 
साधनों कै द्वारा ही झानन्द घराप्त कर लेंगे। एवं लहर महासागर का एक भाग 
ही नही होती वह महासागर की गति होती है भ्ौर उसको उससे अलग नही किया 
जा सकता । जब लोग यह झनुभव फरने लगेंगे ये सघर्प खत्म हो जाएंगे । 
यह विश्व चेतचा पैदा करने का एक ढग यह है कि उन सोलिक सकल्पनाधो 
और प्रत्भूत सिद्धान्यों को खोज की जाय जिनसे अनेक जातियो और धर्मों के 
लोग उच्च जीवन के अनुसरण में प्रेरणा भ्राप्त करते है। इन राकल्पनाश्ो का 
विश्व स॒ष्टि, जीवन प्रकृति और मानवीय चेप्टा के उद्देश्य से पूरा-पुरा सबंध 
होता है। बे वास्तव में उस सामान्य जड का काम देती है जहा से मानवीय 
परिवार को भिन्न-भिन्न डालें अपनी जीवनी शक्ति पाती है । इस प्रकार की 
खोज में हो सकता है कि हमारे सबके बहुत से विश्वास एक से पाये जायें और 
ऐसे सामान्य विद्वास झापसी मित्रत्ता बढाने में बडे सहायक होते है। केवल 
नैतिकता ही काफी नही होगी और न नैतिकता देर नाम पर कडे सदूगुणो को ही 
प्रशय देना चाहिए। कुछ सौम्य ग्रुणो को भी अपनाना चाहिए जैसे सम्यता- 
पूर्ण प्राचार और उदार व्यवहार, सहिष्णुता वी भावना, जीना और जीने देना, 
इूसरो के दष्टिकोण को समझने की चेप्टा आत्मनीति जिससे विनयशीलता झाती 
है। इन गुणों की प्राय झवहेंलता की जाती है भ्रोर इन ही वो प्रवलित काने 
डी बडी झ्रावश्यक्ता है। 


श्धर्श्‌ 


मानवतावाद भौर दिक्षा 
दम 


बुद्ध के बर्म सिद्धान्त का एवं उपप्रमेय पुनर्जेन्य वा सिडाल है। का 
पवार भनृष्य अपने पिछते जीवनो के वर्सों को पाता है श्रौर साय ही वद्वा मे 
मानव जाति के प्रतीत वा भी उत्तरधिवारी होगा है। दस तरह बुद्ध रे ! 
भुगार मनुष्य जन्म से ही वराबर नहीं होते बल्कि ये श्रसमानताएँ व्यक्तिगव हा. 
हैं प्रौर इनका वर्ण जाति, धर्म, जन्म स्थान, रण, त्वचा से बोई महवदां गए 
नदी होवा। हूर व्यक्ति का मूल्य होता है, और न्याय, दया, सोहादं देते 26 
पाने दोना वा प्रधिकारी होता है। कसी भी व्यक्ति या समूह वो दूसरे कक 
या समूहो पर धासन करने या उनका क्षोपण बरने का भ्रधिकार नही है प्रौरण हर 
मेद या श्रन्‍्य ऐसी कसी भी चीज के आधार पर इस प्रवत्ति दो न्याय नहीं कट 
जो सवता। भनुष्यों को प्ूरवी-पच्छिमी कह वर बाँट देने झोर बह 
कि उनती छारीरिक योग्यता, मानसिक क्षमता सद्गुण या सूजन इकित में द्रव 
भ्रतर है, भोई सत्यता नहीं है। इन दोनो में एव ही प्रदार की भावना 
क्रिया होती है उसी तरह वी वीमारी होगी है, उसी तरह की बेची, एराए 
मानसिय विज्ृतियाँ होती है । दुसरे शब्दों में उनकी मानवता भी एक हीं कक 
की है। यह जातिगत भेदभाव एक बुराई है। बौद्ध धर्म में मूत 8 ड्ि 
की कोई चीज़ ही नही होती! इसवे- विरुद्ध वहाँ तो यह माना कल 
मनुष्य की प्र्डति मूल रुप से शुद्ध ही होती है, परन्तु बाद में बुरी सगत कै वी 
अष्ट हो जाती है। ग्रीन 

मनुष्य की शवितियाँ श्रमीमित होती है। मनुष्य ही तो बुद्ध, आएन 
या भहात्मा गाधी बनता है। इसलिए भनुप्य को अपने व्यकितत्व वे पूर्ण सिर 
की परानयूरा मौका दिया जाना चाहिए वयोबिः उसवा लाभ सारी माववता 
लाभ है। काई भी व्यक्ति ऐसा नही है जिस सुधार न हो सके। 
भी व्यक्ति को इस प्रकार बहिष्वार नही किया जाना चाहिए न ही उ्ें यू 
की जानी चाहिए मानो बह समस्त सानव ससर्य से बाहर हो। प्रत्येव' हा 
ने भीतर एक ज्योति जल रही है। वह कितनी ही धीमी क्यो ते हो, परे हैं 
पावर लौ का रूप धारण कर सकती है। जातक वयाओं में डाडू भगु तिर्गी 
की क्या है। बुद्ध से भेंट होने के पहले उसने ११ हत्याएँ की थी। बुरे 
उसतो सदजीबन का मार्ग बताया और वह एक अर्हत बन गया। यह पी 
हमें पढ़ेले ही से नही मौजूद होती, यस्वि- उनवे' वीज हममें मौजूद होते है मो” 
भगर झावश्यक्ता से अयत्त किए जायें और परिस्यितियाँ अनुकूल हो तो वे बढ 
बर फूलने फलने लगते है । यह कहना नितात मिच्या है विः सनुष्य की प्रति 
नही बदल सकती । हाँ, यह जरूर है कि बह एकदम दी नही बदली जा सवती! 
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मसानदतावाद झौर शिक्षा 
बौद्ध धर्म में परित्राता यो बोई स्थान गही है। मनुष्यों को श्रपनी समस्याओं 
को बिना फिसी याहरी शक्ति की प्रदीक्ष' किए हुए स्वय ही सुलज्ञाना हे $ अगर 
वे सदाचारी और ज्ञानी नही बनते तो उनके तिए श्रज्ञात शऔर अपने युरे वामो के 
परिणामा से छुटवारा पाता मुश्वित हो जाएया। जीवन बे' दो पहलू होते है, 
भतिक भोर झाध्यात्मिक | इन्ही दोनो के राइलेपण से आनन्द प्राप्त होता है । 
बौद्ध धर्म मौतिय हित वी निन्‍दा नही वरता बल्कि वह कहता है कि इन मौतिव 
पदार्थों पर ही भ्रनुचित रुप से ध्यान न केन्द्रित पार दिया जाय, उनको अध्यात्म 
ग अनुवर्ती रहने देना चाहिए। इस प्रकार वह, झात्म अनुशासन और जीवन 
" सरलीकरण पर जोर देता है जिससे कि अपनी झावश्यव॒ताओ को सारी मानवता 
हि झावश्यवताझो बा सापेक्ष बताया जा सके । क्सी मानवीय परिवार में 
कोई भी जिम्मेदार व्यक्ति अपने हिस्से से अधिक का उपभोग न करे। यह भी 
परथासभव कम ही होना चाहिए । बौद्ध धर्म के श्रनुसार अच्छा व्यक्ति 'सुभार/ 
होता है भर्थात्‌ जिसबा भरण आसानी से हो सवे” ओर जो दिसी पर बोझ न 
बन सके ३ 
निर्धनता का अपना कोई मूल गुण नही होता । और झगर घत को उचित 
नियतण में रस जाय और वस्तु व्यवहार में आवश्यक से भ्रधिक महत्ता उसे न 
दी जाम, तो वह भी वी अभिशाप नही होता । घन का अपना मूल्य होता है 
जो कि उसके उपभोग में निहित है। भ्रयर कोई आदमी यह सोचे कि वह्‌ 
घन झे' द्वारा प्रनत सुख सुविधाएँ खरीद लेगा तो यह भ्रम में है। इस प्रकार की 
आराक्षाओर से आवश्यक्ताएँ और घासनाएँ बढती ही जाती है जिनका कोई प्रत 
नही होता और झ्व में दु ख होता है फ्योकि सारी भौतिष वासनाएँ प्री नही 
वी जा सकती । बुद्ध ने धन सग्रह को बुरा तो कहा ही नही वल्बि अपनी शराय 
खर्च प'यने दे थारे में सुझाव दिए हैं वयाकि बुद्ध ने नियम कभी नही बनाएं । उनका 
कहना है कि उसके चार भाग बर लेने चाहिए, एक झगनें खर्च के लिए, दी को 
सया दे और चौये का झावश्यकता के जिए रख ले। वह यह नही पहते कि 
कितना घन पुष्प में खर्च करना चाहिए बयएति यह दो उस व्यवित के आध्यात्मिक 
वित्राम पर निभर बरता है। कमाने का मतलब इकट्ठा करना नही वल्कि अपने 
और दूसरा की सातिर खर्चे करना है। उदारता एक मौलिक सद्‌गुण मानी 
गई है। बौद्ध मत वे झ्नुसार सम्पत्ति एक न्यास की हो रसखी जानी चाहिए । 
घा का झर्पेत असत्‌ साधना स दूसरा दो वष्ठ, उसके लोस ओर उनेती 
मर्णता का लाम उठा कर न हाता चाहिए ।_ इस तरीको से जैसे मद्य और श्रीपघ, 
बारे जाने या बद रे जाने वे लिए पशुझो वा वित्रव सरवे मा ऐसा व्यवसाय 
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गातयवरायाद भर शिक्षा हि 
मरने जिसमे सोगा मे! भयमग होते हो प्राण एयर ही, या ध्रश्ार छिती के 
या भरत-शस्परो थे निर्माण द्वारा णो भी घन यमाया जाता है बंद विय है। ह* 
मो इसवा पाण विश्वास था मि हिंसा को दहिसा में द्वारा सहीं जीय जा गरता। 
पृषा पृषा थे नहीं बल्लि प्रेम से मिटती है। उतनी शिक्षा को मापा: रे 
टिसा मंसी भी हो, किसी भी यताने से हो धन्याय है, “पर्मयूद्ध/ नाम वी बोई के 
हो यही हो गपती । जो स्यरित हिया थी प्रभावशीलता पर बिखाग ;' 
है बढ संघर्ष थो शाइयत झौर युद्ध वो अ्रनिवाय॑ बनाने में सहाया 243५ 
निम्गरेह युद्ध का पूर्ण उन्मूलन बहुए ही बिन है परन्तु बौद्धों के, पनुगार 
नहीं है ति' इस समस्या वा छत ही मित्र सा हो। श्रापश्यागता प्रा्यालिर 
ताति, मापप्रीय हृदय बदलने यी है श्रौर ये परिवर्तन तभी विए जा सका € हा 
स्यवितया में श्रपने श्राप पर पाफी मरोया हो। प्रशोत का उदाहरण मे सीहिए 
पढने बह एप निदयी याद्धा था, परन्तु बाद में कितना रदुल बन गया। पं 

पवार पुद्ध-उन्मूलन वी जिम्मेदारी हर व्यजित वी है। जब तव' ही ए 
बरवे' श्रपने द्वदया से द्विसा को नही निकाज देंगे सारी मानवता हि री 
छोड रावेगी । हम यह जिम्मेदारी दूसरों पर नहीं छाल सकते । हैँ 
एवं बरने' रासार की सामूहिव' घृणा को जन्म देने और बढाते है बी 
मर्जी से ही ये बुद्धवादी भी वर्नमान है लोग ही उसके मुक्तिया है। गा 
भानत्द नहीं हो सकता। श्रगर मानवता बहुसस्या में पुर्णे नि झस्त्रीवर न धर 
है तो यह नि शस्त्रीकरण होना ही चाहिए। भ्ौर यह विश्वव्यापी भा न 
पुनरुद्धार के माध्यम से ही होगा । भ्राज अधिवाद स्त्री-छुरुप युद्ध फो। रे 
की भ्रपेक्षा, भ्रधिक घृणा की दृष्टि से देखते है वयोकि 'प्रगति/ वे साथ मे हे 
महान्‌ विनाशकारी और भयावह हो गए हैं। श्रव युद्ध के पीछे वह डी 
श्रादर्श नही रहा। अब इसवा पालन गन्दगी और मेहनत से भरे ब्यापाए भ्नी 
तरह साधारण कठपृतले ही करते है भर उनमें से भ्रधिव- श मुझक्षेत्र में जीत 
नहीं । हमको आवश्यक रूए से युद्ध को हटा ही देना है, या फिर विल्डे | हे 
जाने के लिए यार हो जाना है । 

किन्तु हर चीज की ही तरह युद्ध वे” थी कारण होते हैँ । झगर युद्ध को मिट 
है तो पहले उन कारणों को समाप्त करना होगा। बुद्ध ने दौव॑निशाय के कै 
भूत में कहा भी है कि भ्रसह्य यातना भौर नममस पीडन की स्थिति में मनुष्य वही 
वेग से विद्रोह कर सकता है। इसलिए जब तर ये प्रत्यक्ष सामानिक और 
भौतिक असमानताएँ वर्तमान है भातति विल्दुल ही समव नही है। हम अच्छे 
कानूनी नियमो को लागू करके सामूली बातें सुना सुना कर उन दोपो बोर 
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मानवताबाद शौर शिक्षा 
। कर सकते जिनकी जडें अत्यक्ष रूप से किसी व्यवित की अपराधों प्रवृत्ति 
१ हो पर श्रतिदिन के रहत-सहन की उलझी हुई समत्यात्रो में हो । जब तक 
प््यो भौर राष्ट्रों पर घन लोलुपता और पदलोलुपता जैसी प्रवृत्तियो पपर शासन 
गा यह सामराजिव ब्रसमानता, लौम, साम्राज्यवादी प्रभुता, जीवन वप अमानबी - 
एग और इन सबके परिणाम स्वरूप युद्ध वर्तमान रहेंगे। मनुप्य को पदार्थों 
| इस निर्मम उपयोगिता को छोडना सीखना होगा। इसवा एवं सान हल 
घ्यात्मिक उन्नति है। बुद्ध ने बहुत ही बल दे कर कहा है; '“घम्म' का 
ग़न लेसेबाली कोई और वस्तु नही हो सबती । 
बुद्ध ने धर्म को 'घम्म' कहा है, क्योकि वे धर्म को सद्वृत्ति का पर्याय ही 
मझते थें। धर्म सबसे ऊपर आध्यात्मिक मान्यताप्रों वात बोध है। धर्म 
गै जो नाम दिया जाता है उसका महत्व नही है, अपितु जरूरी है परम शिव फी 
पैज। यही कारण है कि इतिहास में सम्यता में जितने भी परिवतेन हुए हूँ 
को घामिक विश्वासो और आदझों से जोडा मया है। श्रगर श्राज की सम्यता 
है श्रराजक्ता को रोकना है तो शेयर वाजार और हाटो, मण्डियो की भौतिक 
एम्यताओं के स्थान पर, जो कि आज समस्त मानदता पर छाये हुए हैं, थराध्यात्मिक 
न्‍्यताओो की पुन स्थापना को जानी चाहिए। 
लेकिन प्रगर धर्म को वास्तव में ऐसा होना है कि हमारे झानन्द की बृद्धि कर 
पके तो उसे जीवन के हर पहलू, सामाजिव आर्थिक राजनीतिक श्नौर घरेलू सभी 
।र प्रदगश डालना होगा, वह्‌ सिर्फ इतवारों ओर विश्वाम दिवसों पर गिरणा घरो 
प्रौर मन्दिरों तक ही नहीं सोमित रहेगा। उसको हमारे ग्रस्तित्व वो वायु की 
परह भ्राच्छादित कर लेना होगा। व्यक्ति और समूह के लिए श्र॒जग-अलग 
प्राचार नही हो सकते। झाज के सशीन युग की यह बहुत बडी 'ट्रेजेडी' है कि 
इसमें एक ऐसे गुमनाम समूह व्यवित” का विकास हुआ है, जिसका फोई सास्द्तिना 
आदर्श नही है, श्रोर जो भ्पनी किसी हठवादी स्वार्थपरता द्वारा बताए मार्ग को 
जोड़ पर भर किसी का अनुसरण करने को तैयार नही है। रेडियो, सिनेमा, 
“राष्ट्रवादी समाचार पत्र भ्रादि सावदेशीय भाध्यमो के ढारा जो कि सर्वसाधारण 
को छुछ प्रभावित और नियनण कर सकते है, यह बीमारी और भी बढ गई है। 
घमम यदि वह सच्चा धर्म है, तो उसे मानव मात्र और सम्पूर्ण सृष्टि के लिए कोई 
हेय ढूँढ निकालना चाहिए लेक्नि सह उद्देश्य अपने अर्थ में सामान्य व्यक्ति वे 
पैश होना चाहिए। 
अब मनुष्य मात्र का यह धर्म है कि वह कोई हल तिकाले। जीवन ने 
व सार्गे का अनुसरण झोचित्य ्रनौचित्य का ब्याद किए बिना करना होगा। 
श्श्€ 


मानवतायाद झौर शिक्षा 
यही आदर्श गुक्ति है। परन्तु यही संबद्धता का भाव जिसकी परिणतति 
; में होती है, शिला के क्षेत्रों में प्रच्द्ी तरह स्थापित किया जाता है। शिक्षा 
पूल रूप में जीवन कला, वस्तु विन्यास वला वा पश्रक्षिक्षण होना है जिससे 
हे हर काम, हित और कार्मेकलाप को उत्तकी यथार्थ जगह मिल सके । यह 
पर संसार में वरतंमान प्रमुख अंतरों और विकास भौर उपलब्धि की उच्चतर 
»निम्नतर मात्राओं के प्राब्‌ तिक स्तरो को उचित मान्यता तो देगी ही । प्त में 
एव' ऐसी सा्वभौमिक संस्कृति के विवगस में सहायदः होगी जो इस तथ्य को 
(रूप से स्वीकार करेगी कि मनुष्य एक ही सत्य की सोज भिन्न-भिन्न भूमियों 
कर रहें हैं। यह कोई हर एक को उपयुक्त लगनेवाली सिंची-सिंचाई व्यापा- 
3 सस्द्ृति न होगी। यह सस्ट्ृतति सर्वसमता नही एपता प्रधान होगी, मिली 
पै नहीं समकिति होगी । यह झतीत में जो कुछ उसके लिए मूल्यवान्‌ है उसकी 
7करेंगी। परन्तु इसको अपनी दृष्टि भविष्य पर रखती होगी । 
जब हम इन प्‌ द्धवादियो के समूह की ओर आख उठाते है तो जो दृष्टि हमारी 
जो से श्राकर मिलती है वह भयानक है । लेकिन फिर भी हम हिम्मत न हारें। 
एर के बहुत से भागो में ऐसे मनुष्य और आन्दोलन है जो ससतार की शाति भर 
॥ के लिए प्रयलशील है से पक्षपात श्रोर हित के बीच सधर्ष को एक करने के 
ए सचेष्ट है। शायद, कदाचित्‌ नही, धर्म ही ऐसे सकलन की सुनिश्चित 
आारशिला प्रदान कर सकेगा बयोकि इस द्यब्द का ही अर्थ होता है 'राथ बाधना' । 
क नया युग जन्म ले रहा है और हम उसकी प्रसव पीडा को देख रहे है। विश्व 
त्रत्ञा अब एक अत्यत लबें झ्नत भविष्य कया स्वप्न नही बल्कि ऐसी झाकी बन 
६ है जो हमारी पहुच के ही भीतर है 
विवेक की रेल की पटरियों 
से दूर, बहुत दूर 
उत्तर या दक्षिण, वह चुवकी पंत है 
जो नभ को घरती से मिलाता है। 


एप उसे बयो न 
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नम मानवतावाद फी श्रोर 
सें० घादे दसो 


(पूर्व झौर पष्छिम में सागजस्य लाना घायद भाव वी यब से वढी सम 
इरशिदास की उन घटनाप्रो को देशते हुए जो हमारे सामने हो रही है; मा 
या प्रमी द्वाल वा यह यवाब्य धत्यापिव सामयिय्र जात पटता है। 

भरतु यह सामंजस्य जितना झ्रधिवः कप्टदायक है, उतना ही यह हर्ट 
जा रहा है कि हम इस पर तभी काबू पा सपते है जब हम एवं ऐसा गेत पर 
जो उस से ऊपर उठ जाये । पूरब भर पच्चिम में जित गततपहमियों हे 
भंद नजर झाते है, यदि हम उन की तह में जायें तो हमें यद सोचना हो रिँ 
व हमारे अपने अ्रपने न॑तिव' उत्तरदासित्वों वे अपसमजन दे शारप ते 
है। इस प्रकार हम देखेंगे कि पूरय भौर पच्छिम बे- सवधों वा यह भी रे 
रुप है, षिः राजनीतिक” भौर झाधिय साधन आराध्यात्मियता से न बैवत ही 
हू 40%! उनके प्रभुत्व में है। श्राज समार में शायद ही ऐसा होई 
जिसमें 'प्राध्यात्मिक की प्रायमिक्ता' इस से अ्रधिवा स्पप्ट भौर भावरा हैँ 
कोई भी दुसरी बडी मानवी समस्या अपने दत्तों भ्रथवा झपने अपेक्षित सह 
दोना के लिहाज से सारसूपेण इतनी अधिवः भ्राध्यात्मियः भयवा नैंतित “हें £ ' 
इसलियें जब 'बुद्धिवादी इस समस्या के सपक॑ में आते है तो उन्हें लगता है, 
उस क्षेत्र में पहुच गये है, जहाँ वो पयय॑ केवल बौद्धिक विलास नहीं वर्लि) 
प्रभावपूर्ण हो सबते हैं । 
_.. पहले हम पूरव भौर पच्छिम के" भाजकल के सवधों में जो कठिताईए 
ही रही हैं उनके श्राध्यात्मिक वारणो के सापेक्ष महत्व को निश्चित बर ते 

पिछली शी में यह सवंध इस तस्य पर झ्राघारित थे कि पस्चिम की 
कलाप पूरव के' जीवन पर छा गया था। यहाँ इस प्रमुत्व के ऐतिहासिक हे 
पर जोर डालना श्रपेक्षित नही है बल्कि उस अवृत्ति को दर्शाता है जिस से ए प्रो 
से अभुत्व की स्थापना की गई झौर दूसरी झोर से उसे कुछ हद तक स्वीकार 
लिया गया। 

पच्छिम ने एव ऐसी सम्यत्ा के प्रतिनिधि झौर झाचोय॑ का रूप धारा दिख 
जो वह अपने साथ लाया था झौर जिसका ज्ञान उसने कराया था दया 7 
श्द्र 


साददतावाद घोर पिक्षा 
इश्यवता पडने पर विश्चेष्ट प्रतिग्रारसे को सन्‌प्रहात्मक उदारता क खाघ प्रदान 
पाथा। इसवे अलावा उसे (पच्छिम वो) इस दास वा दृढ़ दिज्वाग था वि 
इन पिछड़ी हुई सम्यतागो को झपनी प्रगति के सपर में साय्दाहै। 
जो विचार में यह वह बोढिक प्रगति थी जो उन्हें बेक्ानिक दिमाग बी 
रले जानेवाली थी भौर उनये विज्ञान वी प्रगति यी जा उन्हें कार्यासथित 
रने वी प्रेरणा देती थी। जब उसने रेसे बनाई और विजती घरों करे 
डा किया, तो उसमे विचार में अपने को तथा अपनी प्रजा को एशः ऊची 
म्यता वें स्तर पर ला रहा है। इसमें कोई घर नही है वि' भोतिष' सुस- 
घनो, झारोग्य और रहन-सहन वी यई सुविधाप्रों में पर्याप्त प्रगति हुई थी 
देससे वि' हर कोई शारोरिब लाभ उठा सवता था । यह लाभ भी जिन पर 
गैतिबवादी दृष्टिकोण की छाप थी, तबनीक को मद से परे नही जाते घें। इन 
ए्भा से कोई आ्राध्यात्मिक' सदेश नही मिला, इसके विपरीत इसने उन लोगा जे 
जन्होने भ्रपना मन इस झोर केन्द्रित किया एक विद्ेप प्रवार की बौद्धिक क्रिया 
“लाप की ओर लगा दिया जिसके क्यरण सामान्य सानव सस्हृति से प्तग-प्रपग 
री गये जिसे कि पच्थिम ने मानवतावाद का नाम दिया है । 
भसल में जो चीज़ मानव की एकता और उसकी मद्ानता पर प्रहार करती 
श्री, उसको प्रगति श्रौर मानव का उदार समयने वी मूलभूत गरती हुई । 
उच्छिम को एवं दिन इस का पता चलना यथा वि यह गउती ही उसके दुर्भाग्य ब्रा 
बारभ है। इससे पूरब के साय उसके सवधो में देप फेलना था ब्ौर श्न्न सवा 
पै पूरवी जीवन में क्रमक विवास झाना था । 
पूरव के उन सभी देशो में, जिनको पच्छिम ने जीता, उसके प्रमूष का 
आधार इसकी तकनीकी थी। इसी तकनीकी श्रेष्ठता बे” वारप उसके चास्तरा 
भौर उसकी अ्त्य सस्थाओो ने विजय प्राप्त की । परतु सब से बे बात यह थी 
कि इगके वारण पराभूत देशो में पच्छिम की श्रेप्ठता वी धार जम गईं। पृरव 
ने इसे पहले तो अनिच्छा रे सहन क्या और फिर सैनिक विनया, विद्ेनी २, 
भर जबरन लादी गयी सरकारों आदि सभी चीजो वो जा पच्छिप दस माई 
गई थी, किसी को भी सहन करना अ्रस्वीकार कर दिया । परनु कुछ पपवादों 
को छोड कर उसने रेलबे इजत, डाइनमो तथा टेलीफोन जैसी पनुण्ा का विसेध 
नही क्या। पर्छिम वो अब तक विजेता के रूप में स्वीकार + डिया बया था. 
परन्तु भव उसकी विजय के साधनों को स्वीकार किया जाने लग ते साथनों 
को उतने ही झ्रादर की दुष्टि से देखा जानें लगा जितना जि बेर सकप 4488 
इसका फव यह हुमा कि आलिरकार इस नहानी के अत मे २३ >कह 82 


विजेताओं कीं 


मानवतावाद और शिक्षा 
फलता है मशीने और यात्रिक कारीगरी । इन्ही सफलताओं को वह दूसरी 
३ सामने उदाहरण के रूप में पेंड करता है और जिसे बह दूसरों को खिखला 
ता है। पूर्व उस बात पर गर्व करता हैं कि उसमें अपने खोयें समय की 
[प्रगति के इस सकल्पना के अनुसार ही यह समय खोया हुआ सत्ता जए सबता है) 
ततिपूर्ति कर ली है और इस वात पर विश्वास बरता है कि इन्ही सफलताओं के 
बल पर कोई कौम सभ्य बनती है। 
परतु भौतिक क्षेत्र में यदि एक बार तकनीकी की प्रभुता को मान लिग्रा गया 
तो फिर तकनीकी सम्यता के प्रचार मे इतनी उदारता और निरपेक्षता नही है 
कि जिन नौसिखियी मे उसे पूर्ण विश्वास बे! साथ स्वीकार किया था उन्हीं को 
पछाडे न दे। भोतिक झगड़े उस ग्राध्यात्मिक एकता के, जिसकी हम स्थापना 
चाहते है, दूसरे छोर पर है । एक ईरानी लेखक श्री रशीद येसमी ने विश्वस्त 
भ्रमाणों से सिद्ध किया है वि पूरव के लोग किस प्रकार अपने रास्ते से भठय' जाते 
हैं यदि वह यूरोपीय तकनीकी से प्रभावित हो जायें। वे एक हीन भावना के 
' शिकार हो जाते हैं जिस से उन वे' भाग्य में केवल ग्रनुकरण करना ही रह जाता है । 
इस प्रगार तकनीकी सम्यता वी सरीचिवा के सामने एक वार आत्म समर्पण 
मरने से पूरव बुराई बे' दस दुइचक में फस गया है । 
इस विपत्ति के लिये पच्छिम एक वार नहीं कई-कई बार ज़िम्मेदार है। 
(व में पहले इसमे तवनीकी विशिप्टता को सम्यता की कटौती माना, फिर यह्‌ 
जत घारणा दूस रो को सिखलाई, और झत में यह दाया किया कि उस क्षेत्र में 
उसकी श्रेष्ठता को पहुचा नहीं जा सकता । ओर यहाँ हम उन स्वार्थ भरे प्रयो- 
तनो को तो खेले ही नही जो उस तर्ब बी गहराई म ये ॥ जहाँ तब पूरव का 
पर्घ है उसको इस वान पर ब्रचभा होता है कि पच्छिम जिस बात को स्वय परतने 
पा इच्छुव है, उस वाल को उसे करने का मौका देता ही नही । परतु पूरव जब 
दस दिशा में सफलता प्राप्त कर छेगा ता वह उस अवस्या को पहुच जायेगा जो वि 
भाज यूरोप की है। झौर आज यूरोप की सम्यता मौत वे' दर पर खडी है । 
एफ से भ्रघिषः चिचा रको ने इस बुराई वा भनुभव किया है जो वि. एव गलती 
की छूत नग जाने से सारे समार में फैद गई है १ 
इस सवध में हम लाई पोर्टसमथ मे मतब्य को उद्पृत न'रते है जो विः उन्होते 
प्रपनी पुस्तक 'मूय्यु यय विकल्प में दिया है 
हमने पूरव देशा पर संदिग्ध बिदेशी तकनीक और झादशों को अमिमान- 


््ि लादने वा भारी झपराप पिया है श्राध्याध्मिक दष्लि से हम प्राचीत 
विद्यासा के नाश बरने वालें >भोर इस मे रिये हृप आसानी से मार 


दर्द 
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नही विया जायेगा। यद्परि हमारे विजेता होने मे तब्य को भूता 
सता है ।' 
तो फ़िर क्या हमें झ्राज़ थी व्ययस्था को विलयुसल उसट देना चाहिये 
आध्यात्मिदा जीवन गया पुनस्त्यान हो भौर तयनीजी सम्यता वो हे 
पूर्ण रूप से प्रात्म-समर्पण यरना पढे । यट प्रश्न इतना सरस गद्दी है 
कि दिखाई देता है मयोकि यहाँ हमें मानवी रामस्यायों का सामता करना है 
पोरे भावात्मय मूत्यो कय। मेरे विचार में इस बात को टा० तेरिसे ने नी 
पक्षियों में सुन्दर ढग से कहा है 
प्राधुनिक बाल वी भ्त्यत झ्रावश्यक समस्या मनुष्य द्वारा दे गत 
की स्थापना किये जाने की है जो केदल मानव रूपी पशु वा ही विज्ञान न ब्पकि 
धरर्ण मानव वा विज्ञान हो जिसमें उसने सभी अ्राध्यात्मिय मूल्यों मार » हे 
भर सामाजिय' दष्टिकोण से श्रध्ययन किया गाया हो। मनुष्य ने 3 
पदार्थ से इस की विश्वव्याप्री दक्तियों वा रहस्य जान लिया हैं। अब; नम 
ही साथ वह उसी उत्साह वे साथ अपनी सोज वी झोर ने लग जाये, ४ 
वह झपनी चेतना में ज्ञान झोर प्रेम वी निहित शक्तियों वो सचालित बर कई 
यदि पदार्य पर उसवी विजय केवल झातक और मृत्यु का बीज ही वो 
मानवता बा झत निश्चित है ।” 
इसलिये यह समस्या तो विश्वव्यापी है। यह बिसी एवं विरोध को (8१ 
अथवा पूरव झौर पच्छिम को दो विरोधी ससार मान बर उन में सतुलन हवा 
करने का प्रश्न नही है। यह तो उन दोनो के लिये है जो वि. एक ही हक 
गुजर रहे हैं भौर उनका भाग्य भी एक जैसा ही है तथा उनके सामने एए गो 
असल मानवतावाद को फिर से विजय करने की एक्सी समस्या है। यदि डत 
इस वार्य में सफल होना है तो पूरव झौर पच्छिम को एव ही मार्ग अपनाता हों: 
जो उन वी सामान्य गलती से उलटी दिश्वा की ओर जायेगा । 
पहले पूरव को लें जो ग्रपेक्षाहुत कम गलती पर है, बयोबि' इसने यह 2 
हाल में ही प्रौर पच्चिम के ससर्ग से अपनाया है। कसी भी सूरत में उतनी 
उन भीषण तत्वों को जो झाजक्ल की राजनीतिक झौर सामाजिक 2 धक 
झाषार है, सम्यता के भसदिग्ध सिद्धान्तो के रुप में स्वीकार करना छोड दें 
चाहिए (श्री अरविन्द ने झन्म्न विश्वविद्यालय में ११ दिसवर १६४८ 
स्देश देते हुए एशिया की महान सम्यता झर्थात्‌ भारत को जो चेतावनी दी थी 
इस से भ्धिक उपयुवत इस वियय की व्याख्या मिलनी कठिन है 
भारत के सामने भौर भी गहरे मसले है क्योकि कुछ आवक निर्देशों पी 
पालन करने सभव है कि दूसरे राष्ट्रो की तरह वह प्रचर उद्योग भौर व्यापार खई 
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मानवतावाद और शिक्षा 
बरले, सामाजिक और राजनीतिक जीवत की एक झक्तिशाली सस्या बना लें, 
बहुत भारी सैन्यबल बना ले, वल के आधार पर चलनेवाले अधिकारा फी रक्षा 
मर ले पौर उन्हें बढा ले और ससार के एक बडे भाग पर अ्रपना प्रभुत्व भी जमा ले । 
'परतु जाहिए तौर पर इस धानदार प्रगति म वह अपना घमम और अपनी आत्मा को 
“जो घेढगा। तव प्राचीन भारत और उसकी भात्मा बिलकुल मर चुकी होगी 
/तर फिर यह अन्य राष्ट्रों से क्यज एक राष्ट्र हो जायेगा, जिसे से न तो ससार 
को ही कुछ लाभ होगा और न हमें ही । _यह प्रश्न उठता है कि' कया वह वाहरी 
(जीवन म अ्रधिव समृद्ध होकर परतु अपने श्राध्यात्मिक अनुभव और ज्ञान को, 
- जो कि इस बे पुरानी सपत्ति है, खो कर मिदौंप रूप से प्रगति कर सकता है। 
[सदि भारत उस समय जब कि बाकी ससार आध्यात्मिक सहायता व जीवनरक्षव' 
प्रकाश के लिये अधिदाधिक उत्सुक हो रहा है, अपनी झाध्यात्मिक परम्परा को 
*“ त्याग देगा तो यह एक अत्मत दुखद घटना होगी 
० यह चेतावनी पूरव के दूसरे राप्ट्रो और दूसरी सम्यताओ पर भी लागू होती 
/है। इस उद्धरण की अतिम पनितया इस स्वस्थ प्रवाह की चोतक हूँ जो कि सबे- 
/अयम भारत से झौर लगभग सारे पूरब से पच्छिमी विचारका की भोर जा रहा 
िय झोर यह पाहित्य प्रदर्शन की लहर नही है जैसा विः पूरब के विज्ञान में झराज तक 
या जाता था बल्कि यह तो एक सक्रिया दर्शन है जो कि दोनो की आ्राध्यात्मिव' 
£ प्रगति के जिये आपसी ससर्ण फे अनुकूल है । 
हु यदि में यहाँ ससर्ग वा जिकर करता हू तो इसलिये किः अब समय झा गया है 
! जब बता दिया जाय कि पच्छिम को केवल भ्रपनी पिछली गलतियों[का प्रायश्चित ही 
रे नही वरना है भोर न वेवल पूरव की आध्यात्मिक श्रेष्ठता के झागें सिर झुकाना 
| के जिसे बह समझ नही पाया था, वल्वि उसे प्राध्यात्मिक क्राति की हक 
टू कररही है इस से अधिन अशदान देने है। हमें एव बार फिर विरोधो 
|| ८ को भूत णाना चाहिये भर मिलते जुलतें तत्वों को दूढना चाहिए। #च्छिग ने 
क्‍/« जो मूल की थी, सब से पहते यह स्वय इस वा शिकार बना । इस गलती से उन 
५ गषना वा हाम हुआ जो उसके पास थे । इन साथनो की इसने उपेक्षा सी है, 
/ उन पर वट्टा लगाया है। फिर भी उनका आदर के साथ पुमस्थापत दो सवता 
हा है। भुकि प्राज के ससार वो सब बुराइयो का उत्तरदायित्व पच्छिस पं 
इसलिये साय से भ्रषिक महत्वपूर्ण प्रइन जिस पर हमें विचार बरना दे वह यद हैं [7 
यह भपने भाप को दोवारा वैसे पा सकता है ! तय जी वहा 
(| परनु यह यात हमें अच्छी तरह जान सनी चाहिये कि ऊपर जो पुल पर 
4. यया है उसके में वि पल्डिस सें कोरे भौरि 
. उसके झाघार पर हम यह न समझ से इस यात्रा षो छद्य रारत 
शरद में बेबत झाष्यात्मिकदा या राज्य दे मा के संचिया निवट होगा वि 
#, बनाने के लिये सजबूर हुए है। पदगदा के श्द्दज 


प्रा 


सागधतापार चोर पिक्षा 


नहीं निया जायेगा। ग्रद्मयि हमारे विजेता होने में हब्यगों भुठी 
सवणा है ।। 


सो फिर बगय ए7में घाव की व्यवस्था को बिखवुस उत़ट दया चाहिये 
चाम्यात्गिय' जीवा ढय पुररत्पाद हो पौर सवनीबी सम्यता वो का 
धूर्प रुप से ध्रात्म-यगर्षण वरना पड़े। यह प्रइत इतना सरस नहीं है 
कि दिगाई देता है वयोवि' यहाँ हमें मागयी समस्याधा वा सामना बला रे 
गोरे भावात्मक गृत्पों पाप । मेटे विद्य'र में इस बात सो दा० ठैरिगे ने है 
परकितयों में गुन्दर ढदग से वहा है : 

मापुनिष गाल भी झरयत धावश्ययः सगर्या सनृष्य द्वारा ऐसे मातव रा 
थी स्थापना किये जाने वर है जो बेयन मानव रूपी पशु वा ही विज्ञात न ही! 
पूर्ण मानय पा बिशान हो जिसम उसने सभी श्राष्यात्मिय' मूल्यों पा ब्यरिं 
झौर सामाजिए दध्टिकोण से अ्रप्ययन किया गाया हो । मनुष्य ने (44.3 
पदार्थ से इस की विश्यव्यापी घफ्तियों कय रहस्य जान लिया है।. जब कि 
ही साथ यह उसी उत्साह थे साथ अपनी खोज की शोर से संग जायेगा, | 
बह भ्पनी घेतना में शान झौर प्रेम की निहित शक्तियों वो सचालित वर मा 
यदि पदार्य पर उसी यिजय बैवत भातवः भौर मृत्यु बा बीज ही वो *' 
मानवता या भत सिश्चित है ।' 

इसलिये यह समस्या तो विश्वव्यापी है । यह विसी एक विरोप को कि 
पथवा पूरब झोर पच्छिम वो दो विरोधी ससार मान वर उन में सतुतत 
भरने का प्रश्न नहीं है। यह ता उन दोनो के लिये है जो कि एक ही 
गुजर रहें है भौर उनका भाग्य भी एवं जैसा ही है तथा उनके सामने [7 
असल मानवतावाद को फिर से विजय बरने वी एक सी समस्या है। यदि 
इस पार्य में सफल होना है तो पूरव भ्रोर पच्छिम को एय ही मार्ग अ्पताता हों 
जो उन की सामान्य गलती से उनटी दिशा की भोर जायेगा । ; 

पहले धूरव वो लें जो प्रपेक्षाइत कम गलती पर है, वयोवि' इसने सह 28 
हाल में ही और पच्छिम के ससर्ग से भपनाया है। किसी भी सूरत में उसे 
उन भीपण तत्वों को जो आजकल की राजनीतिक और सामाणशिव ६४ 
भाधार है, सम्यता के धसदिग्ध सिद्धान्तों के रूप में स्वीवपर वरना छोड दंग 
चाहिए (श्री भरविन्द ने श्रन्ध विदवविद्यालय में ११ दिसवर १६४८ 
सदेश देते हुए एश्चिया की महान सम्यता बर्थात्‌ भारत को जो घेतावनी दी पीर 
इस से भ्रधिकवः उपयुवत इस विपय की व्याख्या मिलनी कठिन है - 

भारत के सामने भौर भी गहरे मसले है क्योवि- कुछ भ्राकर्षक निर्देशों 28 
पालन करके सभव है कि दूसरे राष्ट्रो वी तरह वह प्रचर उद्योग भर व्यापार से 
१६६ 


मानवतावाद झौर शिक्षा 
प्ले, सामाजिक और राजनीतिक जीवन वी एक दर्वितशाली सस्या बना ले, 


दूत भारी सैन्यबल बना ले, वल के झाधार पर चलनेवालें श्रधिवारों वी रक्षा 
रे भर उन्हें बढा ले भौर ससार वे एक बड़े भाग पर भपना अभुत्य भी जगा ले । 
पु बाहिए तोर पर इस थानदार प्रगति में वह अपना धर्म और अपनी भात्मा को 
पे बैढेगा। तब प्राचीन भारत झौर उसवी आात्या विलदुल मर चुकी होगी 
पैर फिर यह अन्य राष्ट्रो से बेवल एप राष्ट्र हो जायेगा, जिसे से न तो ससार 
ते ही कुछ लाम होगा भोर न हमें हो । यह प्रश्न उठता है नि कया वह बाहरी 
गैवन मे अधिक होवर पर अपने ग्राध्यात्मिक अ्रनुभव भौर ज्ञान वो, 
गो कि इस को पुरानी सपत्ति है, सो कर निर्दोष रूप से प्रगति पर सबता है। 
गदि भारत उस समय जब वि बावी ससार आध्यात्मिक सहायता व जीवनरक्षक 
राज के लिये अ्रधिकझ्नधिकः उत्सुव' हो रहा है, अपनी झ्राध्यात्मिक परम्परा को 
याग देगा तो यह एक अत्यत दुखद घटना होगी |” 
यह चेतावनी पूरव वे' दूसरे राप्ट्रो और दूसरी सम्यताओ पर भी लागू होती 
है। इस उद्धरण की भ्तिम पक्तिया इस स्वस्थ प्रवाह की दयोतक है जो कि सर्वे- 
प्रथम भारत से और लगगग सारे पूरव से पच्छिमी विचारकी की शोर जा रहा 
है श्रौर यह पाडित्य प्रदर्शन की लहर नही है जैसा कि प्ूरव के विज्ञान में झाज तक 
पाया जाता था बल्कि यह तो एक सक्रिया दर्शन है जो कि दोना की आध्यात्मिव 
प्रगति के लिये प्रापसी समर्य के अनुकूल है । 
यदि में यहाँ ससगे का जिकर बरता हू तो इसलिये वि श्रव समय झा गया हद 
जब वता दिया जाय वि पच्छिम को केवज अपनी पिछली गलतियों,का प्रायश्यित ही 
नहीं करना है प्रौर न केवल पूरब की आ्राध्यात्मिक खेप्ठता के आगे सिर झुकाना 
; के है जिसे वह समझ नही पाया था, वल्कि उसे आध्यात्मिब' क्राति की ओर जो 
( मंसकेत कर रही है, इस से अधिक घदादान देने है । हमें एकबार कि विरोधो 
/ ) भूल जाना चाहिये झौर मिलते जुलते तत्वों को दूंढना चाहिए। स्च्छिम ने 
| जो भूल की थी, व से पहले वह स्वय इस का शिकार वना। गलती से उद 
/ गाषणों वा हास हुप्रा जो उसके पास ये । इन साधनों कौ इससे डपेक्षा वी हैं 
उन पर वट्टा लगाया है। फिर भी उनका झादर के साथ पुनस्वारा हो सकता 
! है। चूकि गाज के ससार वी सब बुराष्यो का उत्तरदायित्व पच्छिम पर है 
इसलिये सब से श्रधिक महत्वपूर्ण प्रश्न जिस पर हमें विचार करया है बह यह है कि 
चहे अपने झाप को दोवारा कैसे पा सकता है * 
परनु यह वात हमें अच्छी तरह जान लती चाहिये कि ऊपर जो कुछ भी कहा 
गया है उसके झाघार पर हम यह्‌ न समच लें कि पच्छिम में कोरे मौतिक्वाद श्र 
हर दिख में वेवल आध्यात्मिकता का राज्य हैं। हम इन बातो को जरा सरल 
५ ननाने के लिये मजबूर हुए है। सह वहना सच्चाई के अधिक मिट होगा कि 
श्६७ 
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पर्ि से पुरय पर झा सिद्धारा सादे वह उप्नीयर्यी धरती ये थे ।. भौर यह गिदात 
पर्दिग पी, भौर विशेश बर क्रास की उस अवृत्ति से बिख्युतर भिन्न थे जो 
कि बीगवी धागी थे महत्वपूर्ण स्‍्राध्यारीगव पुरजगिरण में समय वहाँ पार्द 
जाती थी। 
भौवित॒याद # में मत्यु की शोर से जाता है घौर भाष्यात्मियता उस से बचाती 
है। एग मामेद का विधार बढे नाटपीय ढय से परन्तु दु सद परिणाम मे स्वर 
सिये पच्छिम मे' बिलदुत दृदय वे समीप चर रहा है।इस बात यो पुष्टि पास 
की पाई एवं प्रसिद्ध नवीततम रचनाभों से होती है जैसे शिः बतनिंस वी पुस्तव 
*राबठा के यिरद्ध प्राश्! भर सिमोने वाइव मी पुस्तया भूलस्थापना/। 
जब १ब्छिम पे! विचारव इस समझ यो सुत्माने लगते हैं तो वह जल्दी में 
बिना सोचे समझे विज्ञान वी सफ्लताओो यो स्वीकार नहीं करते झौर ते ही उन 
को जीवन तथा प्रत्मा या विरोधी बसखाते है। बह विचारकों का ध्यान इस 
कथन वी श्रोर दियाते हैं जो श्राज से पहले कमी नहीं किया गया था, कि यह 
बौद्धिक सफ्तताए झात्मा वी उपेक्षा बरवे प्राप्त की गई थी झौर वितयोग्मुस 
यूद्धिया ने प्रात्मा मे बारे में ध्यान देना स्वोकार ही नही दिया था। उतवा 
मायने है विः इन सपलताओो से मानव यो जो हामि पहुचती है उसवा वारण यह 
है नि मनुस्य में जो श्रावश्यत्र तत्व है उनकी उपेक्षा वी जाती है। पश्रव परश्त 
यह है कि! भौतिष प्रगति में विस प्रकार झ्राध्यात्मिगता का पुनर्स्थापन विया , 
जाय तावि' बह दा वा परोक्ष रूप में भ्रमानवीय न रह जाय । 
इस बात को एलबर्ट कामुस ने अपनी नवीनतम पुस्तक 'विद्वोही मनुष्य में 
बड़े भच्छे ढग से पेश किया है। कामूस बे शब्दो म॑ पुराने तकनीक वो फिर से 
अपनाना व्यर्थ है। चर्सो का युग वीत चुका है और दस्तवारी पर पझ्ाधारित 
सम्यपता के सपते लेना निरयंव है। मशीन का जिस ठग से ध्राजवल अयोग 
हो रहा है बह बुटा है। हमें इसके लाम झवरय उठाने आहिये भाहे इसके 
विध्वगश्त तत्वों को हम प्रस्वीकार कर द । जिस मोटर लारी को उसका चालव 
दिन-रात्त चलाता है वह उसको लब्जित नही वरती, क्यावि वह उसके पुर्जे-पुर्पे 
को जानता है भौर उसका बडे चाव तथा दक्षता से प्रयोग वरता है। भसली, 
अ्रमानवीय भ्रति श्रम के विभाजन माँ है, तरन्तु इसी गति वे वारण ही, एवं दिन 
ऐसा आयेगा जब एव ही मनुष्य की देपरेस में एक मशीन सौ अवार का काम 
बरते हुए एवं पूरी चीज़ तैयार कर देगी। कसी हद तक वह मनुष्य बारीगर 
के रूप में उसवी जो उत्पादन झवित थी, उसवो एक दुसरे स्तर पर फिर से पा 


लेंगा। इस भ्रवार उत्पादव स्रप्टा के अधिक निवट झा जायेगा ।/ 
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परन्तु यह तो एक भीझुता रे मरी आशा है जिसका मुल्य आधार यह है कि 
मनुष्य की स्वतन्दता के लिये मशीन का विकास होगा। क्या मनुष्य अपनी 
स्वाधीनता तथा गौरव को जीतने के लिये श्रपनी सूझ-वूझ् से इससे बोई प्च्छा 
ढंग नही निवाल सकता । 
आत्मा हीन पदार्थ जिसकी यब्तरणाओं में वह फेस गया है, उसपर इसी लिये 
अपना प्रभुत्व जमा रहा है, क्योकि उसने इसको ऐसी वौद्धिवः दवित से जीवित 
किया है जो कि स्वय ग्रात्माहीन है। जैसे ईश्वर ने मनुप्य को अपने अ्रनुरूप 
बनाया है उसी तरह मनुष्य ने जो कि अ्रपने को इस ससार वा देवता समझने लगा 
है, भश्ीन को अपने अनुरूप ही बनाया है झऔर उसको वह सब शाक्तियाँ सौंप दी 
है जिनको वह अपने देवत्व के” रूप में पा सका है।यह यन्त्रचालित मानब श्रपनी 
असीम शवित से अपने ही कर्त्ता मागव रूप भगवान के' विरुद्ध हो गया है. जिससे 
कि वह प्रपनी शवित हासिल करता है । इस तरह उसकी तुलना फरिव्ते लूमीफर 
से की जा सवती है जिसे ईश्वर ने श्रपता विशिष्ट जीव माना था भर जो श्रपने 
कर्सा बे' ही विरुढ खड् हा गया । 
इसलिये पच्छिम के झ्राज के इस नाटक वे' पीछे जो तथ्य है वह यह है कि 
पच्छिम की बुद्धि पथ-अरप्ट हो गयी है श्रौर अपनी श्रात्मा को उसने खो दिया है 
या कम-से-कम उसकी उपेक्षा की है। परन्तु यदि हम पच्छिम के इस रास्ते 
से भटक जाते के प्रश्न पर विचार करें, तो हमें इस तथ्य का सामना करना पडेया 
वि' हम यू रोप की पिछली चार शतियो की समस्त सम्यता पर आाध्दोप कर रहे है, 
और यह्‌ सम्यता मानवतावादी सम्यता है। 
इस तथ” झा अनुभव वाई विचारको ने क्या है शौर उन्होने पच्छिम की 
आज की सभी समस्याझा तथा उनसे उत्पन्न होने वाली सभी वातों वा अध्ययन 
करना प्रारम्भ किया है विशेषकर आन्द्रे मालरो ते श्रपनी नवीनतम परुस्‍्तका 
बिला का मनोविज्ञान और सौतुन्ने” म । इस दृष्टिकोण से दा जाय तो इस वाल 
में, जिले कि अभिमानपूर्वक' पुनृृत्यात वाल कहा जाता है, सानदत्तादाद का 
जन्म उस मानव वा जन्म था जो विच्ा किसी सहायता ये' वेवल अपनी शवित के 
सहारे भर विशेष वर विवेव' के वल पर सारे ससार पर राज्य बरने के सपने 
लेता था ॥ मिसेलेट ने लिझोनार्डी दा विची को सभी चीजों स महान्‌ शप्निश्नाली' 
आदमी वहा है। जब झअद्ठारवों दती म मानव ने भावात्मव' शोर भ्शारीरिक 
तरों पर अपना शासन जमाना चाहा तो यह उस मार्ग पर पहला कदम था। 
इसम बोर्ड दक नही पति पच्छिम वी सानवतायादी झात्या एकदम नहीं छुचनी 
गयी, परतु जो वाम पच्छिम ने फौरन ही विया वह थी पिछती सम्यताओं वी 
(६६ 
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आष्यात्मिक दवित तया उसकी अभिव्यक्ति या परित्याया इसाा कारण 
यहू था वि उसवी प्रगति वा जो सिद्धान्त माना था, उसकी प्रेरणा व निहित झवित 
भानय के विवेज पर झाघारित थी। इस सिद्धान्त वे भाधार पर पच्छिम नें 
ससार वे सामने यह विचार प्रस्तुत विया (झौर झमी ठया वह इससे मुवत नहीं 
हुथा है) वि जो कु भी पुरातन है वह झविनसित है भौर जो ठुझ भी झ्राषुनित' 
है वह प्रगति वा द्योतत है। इस प्रवार उसने सम्यता वा श्रारम्म उस समय 
से माना जब मानवी विवेत' ने श्रपना प्रमुत्व जमाया भौर पुराने समय वी उन 
सभी चीजों यो नीचे धवेल दिया जो बुद्धिन्सगत नही थी। इस पवार महान्‌ 
आ्राध्यात्मिवः सम्यतामों को वाहर निकाल फेंका गया, क्‍्योवि' जब एक 
वार विवेव वी प्रमुता वी स्थापना हो गयी तो प्रात्मा वा राज्य समाप्त हो 
गया। 

श्री प्ररविन्द वे एव वयन वो, जिसमें इस पय-अ्रप्टता का 
उदाहरण मिलता है, में एव बार फिर उद्घृत ज्रता हैं। यह उदरण “रहस्यमय 
प्रश्ति वा सूपन! (प्राडीचरी, १६४५) वी भूमिवा में से है, जिसमें वतामा गया 
है कि पच्छिमी वुद्धिवाद ने किस प्रवार बेदा को गतत समझा |. इससे यह साफ 
पता चलता है वि यह गलतफहमी दिस हद तक पहुँच गयी थी | 


एक दर्शनीय 


बेदा में रहस्पवादिता वी परम्परा जो कि भारतीय सम्यता, धर्म, दर्शन व 
सस्कृति वी आधार है, ऐतिहासिक तस्यो के अधिक अ्नुरुप है न वि यूरोप के 
विद्वाता हारा उसबे' निराकरण के । _ उन्नीसवी शती के यूरोपीय विद्वान्‌ भौतिब- 
बादी युद्धिवाद के वाल में यट वह रहे थे कि जाति का इतिहास आदिम बर्वर्ता 
या ग्रथ-वर्बरता वी दश्चा में प्रारम्भ होता है और उस समय उनका सामाजिक 
वे धामिब' जीवन अभी भ्रमाजित दक्शा में था और से भरा था। 
फिर बुद्धि भर विवेक, कला, दर्शन, विनान और एक स्पष्ठ, स्वस्थ्य और पदार्थ- 
वादी वृद्धि वे! विवास से सम्य सस्याझो, आचारो प्रौर व्यवहार वी स्थापना हुई। 
वेदों के थार में जो पुराने विचार थे वे इस तक लहरी में नही समा सवते थे। 
अत इसजों भी पुरात अधविश्वाली विचारों धोर प्राचीन गलती का एवं भाग 
भाना गया। परन्तु अब हम मानव जाति के विकाम के बारे में श्रधिक शुद्ध 

« विचार अपना सकते है। पुरानी औद भविकसित सम्यताओं में ही वाद ने 
विकास के वीज थे, परन्तु उनके पुराने विचारव वैज्ञानिक, दार्भनित अथवा विशेष 
युद्धि से सम्पन्न व्यक्ति नहीं थे। वे तो रहस्पवादी, बल्कि रहस्यमय ब्यवित, 
गूध्तविद्या के उपासत्र या धर्म के साधक थे झोर वे वाहरी ज्ञान वे इच्छुत नही ये 
बल्कि पदार्थों के पीछे रहस्यमय रात्य बे' सोजनेवाले थे । वैज्ञानिक झोर दार्शनिक 
लो बाद में आये, उनसे पहला रहस्यवादी था। वे या तो पाइघागोरस भौर 
4748५ तरह स्वय रहस्यवादी थे या अपने अधिकतर विचार रहस्पवादियों 

लेते थे । 


श्छ० 


सानवतावाद और शिक्षा 
यह शब्द इतनें स्पष्ट और प्रखर हैं कि इससे हमें इस सकट का हल ढूंढने 
में सहायता मिलेगी जिसकी परिमाषा इस प्रकार की गयी है। 
एक छ्ब्द में इसे सानवतावाद की सकट स्थिति कह्ठ सकते है । 
मानव ने जिन चीजों का अविष्कार किया है, उन पर उसका निमन्‍्त्रण नही 
रहा। इसलिये उसकी तुलना जादूगर के शिष्य से की जाती है। परत्तु यह 
सुलना ठीक नही है । आधुनिक मानव न तो जादूगर ही है शौर न शिष्य ही । 
स्वम मानव ने ही आध्यात्मिकता से बिल्कुल अलग हो कर एक कोरे बुद्धिवादी 
व भौतिकवादी विज्ञान का विकास किया झोर फिर जिस प्रभुत्व की उसे लालसा 
थी और जिसका उसे दावा था उसने ताकिक परिणाम तक पहुँचा दिया। ऐसा 
बरने से उसने उस सस्कृति की अक्षमता को दिखा दिया जिसकी सबसे बडी 
शोभा यद्द विज्ञान ही या। यह सस्कृति सकुचित थी धझौर अपने क्षेत्र में सम्पूर्णता 
का अभिमान भरा दावा करती थी, परन्तु अपने को मानवताबाद (जंसा कि वह 
अपने की बहती थी) कहलाने के योग्य न थी । 
चार छताब्दियों से, जिसको पच्छिम के लोग मानवतावाद कहते आये थे 
वह असल में वाको जोवन को उपेक्षा करके अपनी बौद्धिक क्रिया द्वारा मानव को 
अपना तथा सारे ससार का स्वामी बनने की उत्कठा थी। इस प्रवार उसने 
अपनी सार्वशोशिकता का दावा कया झौर राथ ही साथ जास-बूझ कर प्रपनी 
शक्तियों के चुनाव द्वारा उसे हासिल करने की क्षमता का जिसको उसने पूर्ण मान' 
भय क्षेत्र महा है । वह ऐसे मानव द्वारा समस्त ससार के बारे में चिन्तन या जो 
स्वय अपने ही एक भाग में सीमित है। यदि हमें मानवतावाद की वल्पना को 
ठोक करना है और उसके ञ्रर्यो को विस्तृत करना है, तो हमें इस गलती वा भवरय 
ही सुधार करना द्ोगा । 
बिज्ञान को नष्ट करने का प्रइन ही नहीं उठता और न ही उसके कारनामो 
से मुंह मोडा जा सकता है, इन कारनामों का तो उसे श्लेप मिलना चाहिये। विशेष 
वालो में और विशेष स्थानों पर पच्छिमी मानवतावाद ऐसे कारनामों का सेन 
रह. दे, जिजज़ी, दाएडफ, उपयोगिता, रहेफी... परत्तु श्रव दस अनन्यता को 
स्वीकार नही ब-र सकते जिससे मानव के भविष्य की दशा एव ऐसे क्षेत्र से बंध 
जाती है, जिसे स्पेच्चा से ठसने मानव या राज्य वह दिया है। थ्दि सानवतावाद 
का भर्थ मानवी प्रवृत्ति है, तो मानवतावाद या झारस्म सोलहवी धाती से नहीं 
हुआ । पगेपल भूसप्य सागरीय यूरोप ही इसवा स्थायी स्थान नहीं है भौर न ही 
प्रीग-रोमन पुरातनता के विशेष विचार उसदा अकेला झोत । झौट विशेषकर 
जहाँ तब यूनाव बा रावघ है वह प्राचीन सथार मी भ्रुत्॒ वास्तवित्तता के कम 
श्ज् 


रा 


मानवतावाद शोर शिक्षा 
प्रनुरूष है, परन्तु उस चित्र वे भमिय श्नुरुष है जिसगी रूप-रेसा पुनजगिर/ 
बाज मे मानते से अपने ही दण में देखी थी । इसपर विपरीत यदि ब्रापुतिः 
पच्छिमी मानवताबाद वो उन सौमाझ्ो में बाँध दिया जाय, जो वि उसने हिये 
प्रावत्या' है तो झ्ाज वा सकवट ने सो हमें भ्रममावनीय ही लगेगा भौर न एए 
प्रवश्यभावी विपत्ति। यदि हम मानव ये विवेज वो एवं परम तब मात 
रहेंगे तो यह विपत्ति भी परम रूप घारण कर लेगी। परन्तु श्राज मानव हा 
प्रपरिमित भौर रूढ़िगत दावा सही वरता प्रौर श्रव उसे अपनी सच्चाई व धरकि 
या पूरा ज्ञान है। हा 

चार झतियो तर विश्लेषण द्वारा अपना तथा झ्रन्य सब चीजा वा उच्चर! 
वरने वे प्रयत्वो वे” बाद भ्रव मानव ग्रात्मा घो पुनर्जीबित करने के लिंग 
सश्जेषणात्मक ढग अपना रहा है। इस ठग से हर मूत्य वा ससार के सभी बाएं 
में तथा इतिहास ये* सभी बालो में न वेवल फिर से उपयोग होने लगेगा, बलि 
श्रेणीवद्ध व्यवस्था में इसका स्थान भी फिर से निद्चिचत हो जायेगा। हे 'ैसे 
चाहें पूरव के हा प्रधवा पब्धिम वे, वे दोनों भव तब' दुसरे के प्रतिदद्दी न है 
झोौर एक नये मानवतावाद गी स्थापना वे- लिये एक बिन्दु पर मिलेंगे। 
यह नया भाववताबाद हमें विद्वव्यापकता की ओर ले जायगा। परत ग्रे 
प्राघार उसका भीतरी वर्ष होगा न विः उसके सदिग्य दावे । यह मर्द हद 
उपरोक्त उद्धरण से स्पष्ट है। उन्‍्हाने जो बेदो वे" सबध में कहा है उसमें तथ 
रोमनेस्तर' वला के बारे में सिमाने ड्राइल, के मत में, झोर प्राचीन मिश्र ने पा 
दर्शन वे! वारे में अलेन्जैद्ध वारिय्य कली खोज में, तया भ्रफ्रीरी नगरा वे धर्म 
बारे में प्रा्सल ग्रिश्ोल के विचारों मे अनुक्ूलता हैं। 

जल्‍दी में गढ़े गये पर्यायवाची शब्दों की सिचडी द्वारा इन मित्र ब्राव्यालिक 
सम्यताओं को और उसझा देने से कोई लाभ नहीं। झाज हमे उस झावेग वी 
भरावश्यवता है जिससे मन के' जीवन को उन सीमाओ से मुवित मिले जो कि पच्छिमी 
दृष्टिकोण ने उसये' लिये बाघ दी थी । इस नये मानवतावाद वा तत्व यह होगा 
कि पच्छिमी बुद्धि द्वारा झासित जीवन भोर वार्य पद्धतियों से चिरन्यरित्यका 
आध्यात्मिक क्षेत्र वो फिर से पाने के लिये झपनाया जायेगा। इस पका: 
सानवता को समावनाओं और अनाधिहत चेप्टामो से उत्पन्न खतरों में डालने 
की बजाय, ऐसे मानव की सेवा करने के जिये जो वि. पूर्ण है, वीडिकता कौ हक 
सारी शक्ति झौर सावघानी की आवश्यकता होगी, ऐसा मानव नहीं जिसको 
बौद्धिवता से उसे भौतिवता में धवेल दिया हो, परन्तु वह ऐसा माय जो कप 
रहस्य वो अपनी चेतना बे' सामने लाने वे! लिये अपने दारीर व झात्मा से एव होगा 

श्ज्र 


सानवतधवाद और शिक्षा 
हमारा विश्वास है कि यदि ऐसा मानवतावाद अस्तित्व में श्रा जाय, तो वह 
बहुत सी चीजे जो पूरद और पच्छिम वो अलग-अलग करती है समाप्त हो जायेगी 
और जो चीजे उनको अथवा सारी मानव जाति को मिलाती, वे उत्पन्न होगी । 
इस लेस वे' आरम्भ में हमने जिन मतभेंदों और गलतफहमियी के कारणो की 
चर्चा की है, वे सव समाप्त बर दिये जामेंगे। इस तरह यह स्पष्ट है थि पूरबी 
राप्ट्रो की मुक्ति तभी हो सकती है जब मानव की आध्यात्मिव' प्रकृति की आम 
मुक्ति हो---और इस मुवित की पच्छिम को कोई कमर आवश्यकता नही है। 
अन्त में हमें इस तथ्य का सामना करना चाहिये कि जिस वात पर प्रश्त 
उठता है वह एक महान्‌ ज्ान्ति है। पच्छिम--विशेषकर फ्रास की प्रतिभा 
की प्रेरणा से--पहले ही इसके लिये वचन-वद्ध है। बीसवी शती वेः पूर्वा्द में 
प्रास पे' मुख्य श्रौर मौलिक लेखवो, कवियो, कलाकारों सथा विद्धानो ने जो रख 
अपनाया, उससे यह स्पष्ट हो जाता है। फिर भी इसमें कोई संदेह नही कि कई 
विचार-प्रणालियो में परिवर्तन लाना भ्रासान नही और कुछ मूल्यो के नये वर्गीकरण 
से लोगो को बहुत भ्राइ्चर्थ होगा। इसलिये पहू एक ओर वारण है विः 
अन्तर्राष्ट्रीय, अन्तर-महाद्वीपीय और अन्तर-साम्प्रदायिक विचारकों को इबट््ा 
होना चाहिये ताकि वे मिल बर ऐसे श्राव्यात्मिक आधार तैयार करें, जहाँ सामान्य 
संच्चाइयां मिल कर एक हो सके। 


१७३ 


मनुष्य फी संकल्पना : प्रव-पच्छिम के देशों में 
जाक दएप्फ 


पूरब भौर पच्छिम वी मनुष्य सबंधी सवल्पनाओं सी तुलना करने वे पूर्व पहला 
प्रदन यही उठता है, कया पच्छिमी मनुष्य और पूरब में उसके प्रतिरुप में विशेष्र 
उननी चिंतन प्रणाली में कोई भेद है या नहीं ? 

ये सब पच्छिमी लोग जिन्‍्होने पूरव के लोगो वे साथ वगम किया है, पलमर 
भी हिचविचाये बिना मह कह देंगे कि कुछ मोटी कातों को छोड कर सारी प्रणावी 
यही है। एन' ही तरह की शिक्षा-दीक्षा और सास्क्ृतिब' परिस्थितियों के बीच 
पूरवी मनुष्य में उसी प्रवार वी प्रतिक्रिया होगी जैसी कि' विसी पच्छिमी मनुप्य 
में। उसवी 'विवेष' दक्ति' वे! एवं जैसे लक्षण हे भ्ौर उसवे' परिणाम भी एवं 
ही होने हैं । 

क्या इससे हमको महू प्ररिणम निमालना चाहिए कि आराध्यात्मिक' स्तर 
पर पूरव और पच्छिम में कोई भेद नही है ? मेरी राय में यह बहुत वडी गलती 
होगी। 
भरा तो ऐसा विश्वास है कि बुद्ध बुनियादी प्रश्ना को हल बरने के ढंग में 
ही बहुत बडा भेद है। यह भेद मानसिक किया में अ्रन्तर होने के कारण नही, 
बल्वि इस तथ्य के कारण है कि जिन 'विचार-समूहो' पर दोनो सम्पताएँ स्‍्राधारित 
है वे एक सामान्य स्थान से पूृथकू-पूथक्‌ हो जाने के कारण भिन्न भिन्न मार्यों पर 
ही बढती गई है। । 

“वृथकता वा सामान्य स्थान से मेरा आशय है चिन्तव वा वह झाधाण 
जिस पर मनुष्य, बाह्य जगत को जानने के पहले अपने विचार जगत को ही पा 
नेता है । 
में समझता हूँ विः यह निविवाद ही है वि' प्राचीत सम्यताएँ प्रपती समस्त 
तैजस्विता के लिए बाह्य जगत की प्रपेक्षा मननझ्ील व्यक्ति के प्रन्तजंगत पर 
अधिक ध्यान देती रही है। विचारक अपने विचारों में पूर्णतया लीन हो कर 





$ मेने सह विचार समूह शब्द गणित और साख्य की विज्ञानों से, विशेषकर 
पियर भ्रायर (पतमेरियन) की उनधाक्ाशाद उशला०-०मृमवुफ० गले 


लिया है । 
शक 


हु मानवतावाद श्रोर ज्ञिक्षा 
घाह्य जगत कौ झोर से आँखें बिल्कुल ही बन्द कर सेता है भौर इस प्रकार रात्य पे 
धथिकारी तत्द से, एकः मात्र सच्चा ज्ञान निवगाल लेने का प्रयास करदा है, जो 
अतोखिय जगत के ज्ञान हूं । इस ज्ञान की वस्नु देवी शुति दारा या ऐसे 'विचारों' 
दारा भाप्त होती है, जिनको प्रजापति ने मनुष्य की पज्ञा के लिये गम्य बना दिया है । 
भया भरस्तू ने वियार को “विचार का विचार नहीं कहा था। प्रोर 
अलेय्जेंड्रिया के कलमेंट के मत से पूर्ण शा गए सबंध उससे नहीं है, जो ब्रह्माण्ड के 
परे है और जिसको केवल भ्रज्ञात से ही जाना जा सकता है भशौर उन वस्तुओं से 
है जो इनसे भो अधिक भाष्यात्मिक हैं * 
पूरव और पच्छिम को दार्ननिक भौर अधिदाशनिक प्रणालियाँ श्राज भौ 
सभी प्रादिम मनुष्यों की प्रणालियों की तरह प्रत्यक्ष ज्ञान के इसो भ्राधार पर 
टिकी हुई हूँ । द 
यही शेप प्रवृत्ति भरस्तु और अन्य मध्ययुगीन पडितों के सिद्धान्तों में विस्तृत' 
और प्यवस्थित हो फर पूर्ण रूप से व्यक्त हुई है। 
गित्सत का फथव है “मध्ययुगीन! पाडित्यवाद की अरस्तूवादी भौतिकी 
में यह स्पष्ट बताया है कि भ्गर हमारी इन्द्रियजन्प भाषनामय श्रनुभूत्ियाँ ठोस 
प॒दारये होती तो इस सारे जगत का क्‍या रूप होता। हमने भ्रारम्मिक युग में 
यह जो कल्पना कर ली थी कि हमारी अव्यवस्थित मानसिक अनुभूतियाँ ही 
यास्‍्तविक रूप और वास्तविक गुण हू, क्योकि उनका निश्चित पदायों को दी 
माँति वर्णन, वर्गीकरण और नामकरण किया गया या, इस मौतिकी में उसी 
मिथ्या कल्पता को व्यवस्थित किया गया है* । 
इस प्रफार पह उपपत्ति फि अह” अह्माष्ड से सवद् है और कभी कभी ब्रह्माण्ड 
से उसका तादात्म्य भी हो जाता है, विकसित हुई। झोर ऐसा लगता है कि 
विशुद्ध तक और विवेकपूर्ण अध्यात्म पर भ्राधारित यहीं कुशलता से विकसित 
उपर्पत्ति पुर भर पच्छिम के प्ररनों का उत्तर देती हैं ओर उनकी चिन्ताओ 
को दूर करती है। 
सेकिन जैसे-जैसे समय बीतता गया पच्छिमी दर्शन भी नया रूप धारण करता 
गमा, जिसका उसके भ्रस्तावकों को लगभग भान मं नही हुआ, क्योकि इस पाहित्य 
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श्छ्ट 


मानवतावाद ध्रोर शिक्षा 
प्रचुर क्षेत्र में एव नये सिद्धाला वा थिस्पाग़ी स्प्र ये यूटदीवाद हारा, बाद में 
विजयी ईसाई घर्म द्वार) बीजारोप क्या जा चुवा था। 

यट धीज फूढा भौर बढा भौर मनुष्य की यह यवचना बनी वि बट सलुष्य 
अविभाज्य है, भ्रमत्यं है, भ्पने घारो झोर थे विश्व से भिन्न है, भौर श्रपना प्रस्तित 
उसी विश्व में, भौर यहाँ तर कि उसके विर्द्ध भी, स्थापित बरता 
है, भ्रौर श्रपनें कर्मों थे लिये शझपने को केवल ईश्वर मे प्रागे उत्तरदायी, 
मानता है। 

सेन्ट टामय एक्विनास के एक रथन में स्वतन्थ झौर सुकत व्यक्तित्व वी 
पूर्ण अभिव्यक्ति हुई है। वह यहले हू बह आ्णी सुकक्‍्त यहा जाता हैं जी भपतदा 
कारण झाप हो ।/ इसलिये जब हम स्वेच्छा से अपनी इच्छा वा पालन करते 
हुए, याये करते हूँ सो यही हमारा मुक्ताचरण कहा जाता है। वाद में उसने 
इसी के श्रागे वहा है वि इसी प्रकार ईश्वर अपने प्राणियों में बारणत्व वो गौरव 
वी स्थापना करता है ।! 

यह विचारशील व्यक्षित ससार से भिन्न था और इसमें वपरशथत्व” वा गौरव 
था इसलिये विचारशील भनुप्य को यही बरना चाहिये था थिः वह उन पर, अपने 
निर्णय बे और उतने भ्रमाव पर विचार गरे। इस तरह एक 'दोद्री 
धारा” चल पडी जो डेकार्ट और बेवन तक पहुँची ! डेवार्ट ने तब॑ प्रक्रिया को 
पूरा क्या भौर बेयन ने मभुष्य को अधिक छावितशाली और प्रभावी कार्प के लिये 
सक्षम बनाने वे उद्देश्य से उसका नाता वाह्म जगत से जोड दिया। डेवार्ट मे 
दर्शन में आ कर मनुष्य के व्यक्तित्व की पृथक्ता भौर मुक्ति पूरों हो 
जाती है । 
यह विवेक शक्ति आजित या दत नही होती, वल्कि मनुष्य की भड्ति में ही 
विद्यमान होती है। सुनिर्णय श्रौर सत्‌ असत्‌ में भेद समझने वी दावित एक 
ऐसी वस्तु है जो हर व्यक्त में समान माता में पाई जाती है । 

यह शक्ति ऐसी नही है जो मनुष्य ने ससार से सीखी हो । 
साथ लाता हैं और वही उसवा प्रयोग कर सवता हैं। डेंकार्ट का कहना है इसे 
सिवा मेरे और कोई नहीं समझ सवत्ता।' यह तर्ब की महिमा पाडित्यवादी 
युग वी सबसे बडी देन है। लेकिन अन्त यही नही था। यह तो धुरुमात ही 
थी। इधर तक प्रणाली घीरे घीरे विकस्तित हो रही थी, भौर उधर विचारक्षील 
मनुष्य केवल अपने अन्दर ही देखते रहना कम कर रहा था। फ्रार्सिस बेवन ने 
बहा दूसरी गलती सानवीय बुद्धि के अत्यधिव सम्मान से, उसकी पूजा से पैदा 
होती है। इससे मनुष्य प्रहृधति भौर झनुभूति पर मनन बरना छोड देता है 


१७६ 


वह उसे भपने 


सानवताबाद और शिक्षा 


और इसके स्थान पर अपने लतिजी चिन्तन और कल्पना स्वप्नों से लीन हो 
जाता है 7 
बेकन के साथ ही तक प्रणाली को श्रत्यक्ष त्रियाओ के अनुरूप ढाला जाने 
लऊगा। इससे यह पता चला कि यह तक प्रणाली उन नियाओं को कुछ ऐसे 
सरल सिद्धान्ता पर घढ्ति बर सकती है जो इस तक के आधार है। इस' 
प्रकार बिना वैज्ञानिकों के जानकारी के ही वितान अपना सच्चा स्वरूप ग्रहण 
भरता चता जा रहा था | 
विवेय वास्तव में उन समस्त कियाझ्रो की एक तक प्रधान व्याख्या देता है 
जजिनबा हमारी इल्द्रियो को दो होता है। वह कारणो को खोज नही, बल्कि 
उनका आविप्कार करता है। और इस क्रिया में वह जिसे स्वय बाह्य जगत 
फहता है उसमें वार्मत्व के' स्थान पर कारणत्व की स्थापना करता है । 
इसी बात से ससार में मनुप्य बी परिस्थिति बिल्कुल बदल जाती है। प्रब 
यह कुछ सरल भ्रस्थापनाञ्रा, परिभाषात्रो, स्वयतथ्यो और प्रधारणाड्रो के 
आधार पर दुष्य क्रियाग्रों बी सम्पूर्ण प्रणानी तैयार कर सकता है। भौर 
चूँकि कार्य से कारण को निवाल लेने के प्रयत्न में पहले प्रमेयो वा जो क्षेत्र वा 
विस्तार कर लिया गया था, इसीसे बपरणो से कार्य को वता देने वी उल्दी रीति 
बहुत ही आसान हा जायगी। 
इस प्रवार के प्रमेया पर धाम करते हुए मनुष्य प्रत्यक्ष क्रियाझरो की भन्तक्िया 
पहले ही से समझ सकता है ओर उनवा नियन्त्रण में रख कर उपयोग कर सकता 
है। यद्यपि जगत उसदो जब भी बाह्य ज्ञात हवीता है, परन्तु उस पर उसका 
अधिकार है। पहले वह उसका दारा था भ्रव उसका स्वामी हो गया है। प्रयोग 
नौ यूक्ति ने मनृप्य को ससार दे ऊपर एक शक्ति प्रदान कर दी है जैसे उसे पहले 
केवल भ्रपने बिचार थे ऊपर प्राप्त थी । 
मनुष्य को बाह्य जगत पर जो अधिजार भधाप्त हो गया है, जब वह उसकी 
और झादइचर्य में भर कर देखता है तो अपनी मौतिक विजयो के परिणामों से 
झतना पराभूत हो जाता है वि' उसे यह भी नहीं याद रहता कि विस प्रवार से 
उसने यह भमुता प्राप्त की है । 
वैज्ञानिक विजय' का मुग झआ गया है। और झपनी नई बिजय दाक्ति 
के गय॑ में सनुप्प उन मूल कारणों वो भूल बैठता है जिनका उसने अपने ही उद्देश्य 
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मानयतावाद झौर शिक्षा 
मे लिये ग्राविघार किया था । वह अपने को सममा लेता है वि उसने ये 'कारण' 
खोजे हूँ श्र थे उसे आसपास ये जगत या सही वर्णन भी देते है। बह श्रपने 
बौद्धिव' दर्म्य में बह भूत जाता है वि उसवा विवेषक्षेत्र वही तव' उसे बयां था 
ज्ञान बरा राकता है जहाँ तव' भौतिव' जगत या क्रियायें अपने मस्तिप्मा वीं 
प्रस्थापनामों वी ही भाँति चरापस में मिवरी-जुली रहती है। बढ विशुद्ध इतिम 
व्यास्था प्रधान युक्तियों वो ही परम और व्यापव सार्थत्ता प्रदान बरती है। 
यह वहीं युग है जिसमें नवयुवव' रेनन ने लिसा या 'विद्ान जहाँ तू श्री 
द्वारा प्रवट विए गए सत्यो वी परीक्षा करता है वही तब' लामदायय है* । 
इस प्रकार यह विज्ञानवादिता' श्रौर 'भौतियता' वा युग ही पच्छिगी और 
पूरवी चिन्तन में बहुत बडा झन्तर वन यर सडा हो गया है। झौर इसमें डुध 
अश्ञो में 'विद्वव्यापी' तत्यो वे विवाद वी झलव' मिलती है। पच्छिम ने भपती 
विवेवात्मव' साम्राज्यवादिता में उसी प्रकार वे' एप भोते निरपेक्ष “दयाबवाई 
वा परिचय दिया है। जिस प्रकार गोई बच्चा पोराणिव क्याझो यो सच्ची 
समझने लगे, उसे यह भी याद न रहा वि यह साम्राज्यवाद उसी वी ईजाई है। 
लेकिन यही भोलापन उसवी झक्ति वा खोत भी बन गया और उन्नीसवीं दती है 
मनुष्य बे” लिये राष्ट्रवादिता का भ्रम मानवीय गलतियों में सबसे झधित कर 
सिद्ध हुआ। 
यह सही है कि विज्ञान वी युवावस्था की स्फूति थोड़े ही दिन तब रही। 
जल्दी ही सच्चे वैज्ञानियो ने अपने-भ्रपने विज्ञान वी व्याख्या बरके उसती सीमायें । 
पहिचान ली और बहुत ही शीज पच्चिमी विचारक उसदे' सोत की झोर मूड ई* हे 
दर्शन थे' प्रसिद्ध इतिहासकार एमिवी ब्रेहियर ने बहा है. यह मेरा सौभाय 
था कि मैंने एक दार्शनिव' की हैसियत से उन्नीसवी दांती के धन्त में काम शुरू किये! 
बह एक' सक्रिय वौद्धिक युग था। उस समय विज्ञान सबधी सकीर्ण विचारों व 
और साथ ही पवित्र आश्यामो झौर वडी-बडी उक्तियों से भरी हुई दिवालियाँ 
आध्यात्मिदता वा वहिष्कार विया जा रहा या। विज्ञान भौर सामान्य हो 
से समस्त मानसिव वारयों में मौलियता को स्थापित करने का महत्वपूर्ण प्रथले 
किया जा रहा था। यह व्यावहारिकता, झाधुनिकता भौर फर्मंदर्शत वा 
मनुष्य के व्यावहारिक बायों पर विचार करने बाली वौद्धिवता के पुर्जत्म ता 
युग था। इस झान्दोलन पर वर्गसा के विचारों का बडा अभाव पड़ता या ध 
अन्य समकालीन विचारवो वे साथ ही उसी ने मुझे यह सिखाया वि आध्यात्मिकता 
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सानवतावाद झौर शिक्षा 
को कैसे समझा जाये और इसको तर्क की एक विश्येप प्रक्षिया द्वारा, जो पूर्ण रूप से 
सान्य भी नही है, अनुभव प्राप्त निष्वर्ष मात्र ही नही, बल्कि श्रत्यक्ष रूप से 
अनु भूस जीवन की अभिव्यक्ति मानना चाहिये ।९ 
गह प्रत्यक्ष ज्ञान भ्राप्ति की प्रणाती दर्शन के क्षेत्र तक ही सीमित नहो रही । 
गणितज्ञ आरी पुआनकारे ने देश और काल का अध्ययन करते समय 'सतत' 
की एक दार्शनिक विवेचना दी । इससे पता चलता है कि केवल तर्क शास्त्र 
पर्याप्त नही है, प्रदर्शवात्मव' विज्ञान ही सम्पूर्ण विज्ञान नही है भौर सहज ज्ञाग 
बो श्रव भी तक के पूरक के रूप में, या में यह भी यह सकता हूँ, कि उसके 
प्रतिभार अयंवा उसकी काट के रूप में काम करना चाहिये । ४ 
अरब वह समय है जब कला मध्ययुगीन बघनो से मुक्ति प्राप्त वर रही है श्रीर 
मार्सेल प्रूस्त एवं नई भाषा पर प्रयोग कर रहा है जिसमें वह अपने पानो के 
भनोवैज्ञानिव' जीवन की अदूद निरन्तरता वा वर्णन नही श्रपितु सकेत भान करता 
है। इसलिये मुझे यह लगता है कि पूरवी और पच्छिमी सभ्यता के बीच राघर्पे 
की बात करना, जहाँ पूरबी सम्यता पुरी तरह से आध्यात्मिक मूल्यो के' प्राधार 
पर स्थित हो, और पच्छिमी सम्यता अपती किया भें केवल वियेय' को प्रधानता 
दे रही हो, प्रश्न को अनुित रूप से सरल वना देता है । 
पच्छिमी मनुप्य यह समझता है कि यदि विज्ञान शक्ति देता है तो इसका 
कारण यह है वि' उसकी सृष्टि इसी उद्देश्य से की गई थी । वह झब यह नही 
मानता कि विज्ञान पदार्थों के निहित स्वरूप को व्यक्त करता है । वह समझता 
है कि भनुप्य क्सी वस्तु की उपस्थिति को अपने मस्तिप्क पर पश़नेवाती उसकी 
परछाई के माध्यम से जानता है। और यह परछाई शीशे पर उतनी ही निर्भर 
करती है जितनी कि परछाई टालनेवाली वस्तु पर । 
इस' प्रभार पच्छिम अपने वच्चे, अ्रप्रौड (क्योकि उसमें नवयुवक वा शा 
स्वायह था) भौर अपूर्ण विज्ञान वो छोड बर पूर्ण विज्ञान वी ओर चढ झाया है? 
अब बह सहज झौर प्रत्यक्ष ज्ञान पर फिर लौट कर भाया है जिससे कि पूरब बर्भी 
भी नहीं हूटा है । + 
पर्यिमी सम्पता ने इसके साय ही वैज्ञानिक खोज झौर रचनात्मवता को 


भी जोड़ लिया है जो अपनी ही ओर हमारी झाँखो मे! सामने ही फंलती चली 
जा रही है । 
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१०९ 


पूरब झोर पच्छिम 
हिलमभी जिया उल्केन 


१ 

। और पच्छिम की पृथक सत्ताएँ हे, जिनकी परिचित रूपरेलागों के भीतर 
की विविधता अनेक तत्त्वों में प्रभिव्यक्ति हुई है। दोनो के ये विविध तत्व 
है परस्पर समानान्तर विकसित हुए है तो कभी एक दूसरे से दूर हट्ते गये है ( 
सु उनकी मूल पुप्ठभूमियाँ इतती भिन्न हू कि यदि दोतों में कुछ समानता दीख 
तो हमें श्रचरज होता है। और वास्तव में हमारा यह कहने क्यो जी होता है 
मानवता में समानवर्ग जँसी कोई दीज है ही नही । परन्तु जब हुप समुदायों 
सामाजिफ जीवन श्र उनके आदर्शों को और देखते हे तो इस प्रकार के समान 
के भ्रस्तित्व का पता चलता है। इसलिए पूरब भौर पब्छिम को एक दूसरे 
विकट लाने के लिये जो पभाधार हमें चाहिये वह हमें केवल मानव आदर्शों 
हो नहीं वल्कि लोगो के वास्तविक जीवन में भी खोजने होगे जो वे रोजमर्रा 

ताते हूं । 
पश्चिम भी स्याति के मूल में उसका मिताचार और भन्वर्यता का बोध भा, 
रन्तु उसने अपनी दाक्तियों का दुस्पयोग क्या। दूसरी शोर पूरव चितन 
है झौर झुका झौर वास्तविकता से दूर भागने सें ही उसने अपना कल्याण समझा । 
स्वरूप ससार के ये दो भाग एक-दूसरे के भ्रति उदासीन हो गये, और सदियो से 
पा ही चला भाया है। यह ठीक है कि ससार के इन दोनो भागो में एक दूसरे 
8 निबट झाने की भी एक प्रवृत्ति पाई जाती है। परन्तु थाई दृष्टियो से यह्‌ केवल 
एक भ्रवृत्ति ही रह गयी है। कुछ बातो में यद्द दोनो एकन्दूसरे को समझते हे, 
स्व अपनी कमियो के प्रति सजग है, झौर यूरोपीय सम्यता को श्रपनावर बह 
मपने में शायुनिवता लाना चाहता है १ यथपि श्ाधुनिशता की प्तेक व्याख्याए 
को गयी हैं, परंतु हम वह सबते है कि पूरव के सभी देश आज भी सम्पत्ता से लाभ 
उठाना चाहने हे। वे सभी यूरोप के वैज्ञानिक दृष्टिकोण की दीक्षा लेना 
चाहते हें। परतु यह भान्दोलन सिर्फ एफ्तरफा नहीँ है। चर्तेसान सैतिय 
सदट के गारणों बे खोज परे हुए पच्छिम, घाज के मनुष्य वो जो पुछ शिलाया 
जाता है, उसर भोर देखता है। सस्हृति के मृल्मह्तास फे विध्य काफी घरित- 


एनी झान्दीलन हो रहा है, भर इस भान्दोजन वे दादा हम मनुष्य पे 2 
४ के 


मानवतावाद हर शिक्षा 

हुपी भौर पहलुमो वा जहा-्जहा परस्पर सप् होता है उसे स्थदों को खोज 
सबने हे । 

हस प्रवृत्ति वो वमी यभी सामान्य वातावरण के बाहर भी चीजों ने' प्रति 
हमारी रूचि तथा श्पने से बाहर वी सस्कनि वें प्रति हमारे भ्रार्वपण से भी बल 
मिलता है। इसलिए हम झाया वरते है वि' डु छ हैं समय वाद पूंरव भौर पश्चिम 
अथवा मानव जाति के दो परस्पर विस्दूश पहलुओं ने बीच बोई वात्तविव तताव 


नहीं रह जाएगा । 


र्‌ 


मानव इतिहारा वार एवं ऐसा भी युग रहा था जब इस प्रकार वा कोई भेद 
नहीं था। उस समय तौन पूथक्‌ भूसड थे, जिनकी भपती ग्रपनी सम्यत्ाएं थी--- 
भारत, चौन झोर मध्यपूर्व । इन में से तीसरे की सम्यता, जो मिल्र और मैयो- 
वोटामिया पर झ्राधारित थी, यूनान तया फैली ( इस तीसो भूखडों वर विवास 
समातर रूप से हुआ, इन सबने अपती अपनी विभूत्रियों को जन्म दिया--बुद्ध, 
क्प्यूशस झौर सुकरात, भौर वे समी एवं समान प्रक्रियाओं से गुझ़रते हुए एक ही 
निष्कर्ष पर पहुंचे / ये तीनों प्रदेश दैव क्याओं, जड-चेतत्यवाद, विवडाबाद 
मी अ्रवस्थाभा में से गुज़॒रे श्रौर श्रत में इन्होने श्रतवरण की सोने वो। 
भारत में अत करण का पश्र्थं था तपस्या द्वारा दुख से निवृत्ति, चीन ने 
इसको "माता पिता के प्रति भक्ति भौर सेवा के पवित्रमाव की व्यावहा- 
रिक नैतिकता के रूप में समया, और यूनान ने इसे एक ऐसी वीडधित 
नैतिकता वे! रूप में देखा, जिसत्री परिणति तत्वमीमासा में हुईं। इसके 
बाद यूनानी संम्यता दूसरी दो सम्यताओों से दुर हटती गयी, और ईसाई 
धर्म से युक्त होकर उसने पच्छिमी सम्पता को जन्म दिया, दुसरी शोर 
इस्लाम, जोकि एवं बाद वा' धर्म था, ईसाई धर्म से लगभग छ शताब्दी 
बाद सामने आया। पूरब तथा पच्छिस को एक साथ लाते वे! लिए जेहाद 
ब्रनेवाला यह पहला धर्म था। 


डे 
सी वर्ष पहले तुर्की ने पहली बार भ्राघुनिब' सम्यता से चबघ स्थापित बारने 
दिशा में प्रयोग किये। सर्वदर्शननयाहों तगीमात' ने यूरद और पश्चिम मं 
अतर को पहले देही भौर देह, गुण झौर परिमाण का अतर मादा । वशीमार्त 
एक सुधारवादी आन्दोलन था, और उसमें हमें उच्तीयतों शती की 'दैतवारी 


शैपरे 


मानवताबाद चौर शिक्षा 
पवचारवाश! या प्रत्तिदिम्व मिला । क्‍या यह परिस्थिति झनुबूल कही जा सवती 
थी ? निश्चयपूर्वक यह एक झका का विपय है। 
दूसरे क्षेत्रों के लिए, पच्छिम केवल भोतिक दृष्टिकोण का प्रतिनिधि था, 
उनके लिए आध्यात्मिक जगत कौ कुजी पूरब के हाथो में थी। उनवा विश्वास 
था कि पच्छिम दृष्टिकोण प्रकृति पर विजय प्राप्त वरने वी महत्वकाक्षा का परि« 
णाम है, पू्दं की विचारधारा रहस्यवादी मानी गयी, जो विचारधारा अपने विश्विप्ट 
प्रतीको वे! द्वारा दृष्यमान जगत से धीरे-धीरे दुर होती गयी । इस 'द्वैदवाद' वो” 
बाद, जो कि लगभग एक प्रतिक्रियावादी सक्‍द्सना थी, इसका विकास पच्छिम 
सम्पता की दिशा में वडी तेजो के साथ होने लगा । 
नये दृष्टिकोण ने पुरव और पच्छिम में भेद करते हुए यह इमित क्या वि 
पच्छिम में 'मानव व्यक्तित्व ही सर्वोपरि है, क्योवि' पच्छिम की सामाजिव व्यवस्था 
उन र्पतत्न मानवो के झाचरण पर प्राघारित है जिन्‍्होने भ्रपनी पहल यरनें की 
शक्ति को व्यावह/रिक रूप दिया है, जब कि पूरव में व्यक्ति समुदाय में खा जाता 
है। यह भेद सिर्फ इन दो प्रयार के सामाजिव' प्राणियों को जा पृथब्‌-पूषक्‌ 
शिक्षा मिली है उस पर आधारित है। यद्यपि यहा प्रइन कैवल विभिन प्राहतिक 
हेंतुप्रो बा था परतु मनुप्य अपने वातावरण की परिस्थितिया वा प्रभावित कर 
संबया था और स्पमाजिनब' शोध तथा शिक्षा के बता से अपनी स्थिति बदल सकता 
या (दाहज़ादा शवाहेद्दीन) 
अत में इस दे तवादी विदारघारा का परिणाम इसलाम, राष्ट्रवाद तथा 
पब्छिम वे वीच समझौते के प्रयत्नो के रूप में सामने झ्राया, इस प्रयत्न के फलस्वरूप 
द्वी सत्गति भ्रौर सम्यता म भेद दिया गया। तव यह पता चला कि सस्कृति 
वा जन्‍म पूरव में हुआ झोर सम्गता वह उद्दश्य है जिसे कि हमें झब प्राप्त बरना है--- 
दूसरे शब्दों में पच्छिम 4 यह अतर विपयवस्तु और उसके रूप बे अतर वे समान 
है। इस प्रबार यह इत्तवाद, ध्र्थात पूरय और पच्छिम ये' बीच का अतर, पस्वृत्ति 
और साम्यता वाद्वैत बा गया (जिया ग्रावाल्प) ॥ 
डुग रामस्या या हस निद्यातने का आखिरी तरीवा यह जाय पडा फि यूरोपीय 
मसम्यता का एपबारयी समूल स्वीकार कर लिया जाय। इसवें मानी यह होते 
हूं कि सवोपरि शम्यदा एवं थो, जिसके बारे में कोई बहस सभव नहीं पी व 
संस्तति और सन्‍्यता रूयपा एक्तचीद् घी। यदि बोद बिसोी नई सम्यता में 
इदीशित ही याय सो पे मानी थे उस सभी गुणों भर दुर्गुणो वा प्रहण पर 
लेना । षोई भेद बरता समद नी था, नही पूरव चौर पच्छिम के बीच 
समचीता हो गबता था। प्रूरद गो सलागो या लिए पाइचात्य वियारा गय एवं 
श्द३ृ 





सानपतायाद भ्ौर शिक्षा रे 
अवश्यभावी परिणाम था। यह वह त्रातिवारी झ्रान्दोलन था, जिसने जन्मदाता 
अतातुव थे) 


ड 


अब हमारे झागे नीचे लिखी समस्या शा खडी होती है। 
ने दावा किया था किः भनुष्य एव पश्नु है, परतु मनुष्य अपने वो अपने माहौल 
के झनुरुष ढालने वे! बजाय अपने ससार का निर्माण स्वय करता है। पिछनो 
प्रीढ़ियों द भ्रजित घनुभव को आत्मसात करने वो लिए उसे बद्भुत लवे अरसे तक 
शिक्षा ग्रहण परने वी आवश्यवता पडती है ! इससे उसके ब्नुभव ग्रहण करने की 
क्षमता या, उसवे' इतिहास झजित अस्तित्व वर जन्‍म होता है। लबी शिक्षा हे 
घाद ही वह सामाजिय' प्राणी हो पाता है। इस प्रवार मनुष्य को एक शिक्षित 
प्राणी कहा जा सकता है, और इसलिए एक ऐसा प्राणी भी जिसने न केवल मूल्यो 
के जगत पर प्रमुत्व प्राप्त कर लिया है भ्रपितु वास्तव में उनका सृजन 


क्या है! 
इस युग में बराबर मनुष्य के किया बलाप पशुझो के क्रियावलापो से पूर्णतया- 


विपरीत रहते है, योनि! 

(क) बह भविष्य दर्श करके अपने विचारों का विकास करता है, 

(स) बह अपनी स्मरण शक्ति और अपने व्यवितत्व के स्वरूप की सहा- 
यता से श्रतीत के साथ अपना तादात्म्य स्थापित वरता है, भ्रौर 

(ग) वह वास्तविकता ओर अनत आवाश में प्रक्षेप थःरपे भ्रपनी सकल्पनाओं 
और अपने उपकरणों का विकास करता है। इसलिए सिद्ध है वि मानव अवस्था 
महामानव की झवस्था से पहले वी है। धवृत्तियाँ तियाकलापो में परिणत होती 
है, जिससे मनुष्य के अपने व्यक्तित्व का निर्माण होता है, प्रवृत्तिया एव विकास त्रम 
में वधी हे यथार्थ से पलायन, मूल्यों गो खोज, भौर तकनीकों का सृजन । 
तकनीकें बहुत-सी हैँ और उनमें प्रत्येक किसी दिये हुए सूल्य के प्रनुख्ष है। 
सौंदर्यात्मक मूल्य के लिए सौदयत्मिक तकनीब, प्राणिय' मूल्य वे लिए श्राणिक 
तबनीक, भ्रादि भादि । 

हम इसे मनुष्य बी प्रमुखतम विशेषता न भी मानें फिर भी मनुष्य वी एक 
प्रमुख विशेषता है उसका झपने विरूद्ध संघर्ष, प्ात्मोत्सर्ग के रूप में यह विशेषता 
है जिसमें यह विश्येपता न हो । इसलिए वहा था सवता है वि मनुष्य एक ऐसा 
प्राणी है जो पश्ात्मोत्सगं द्वारा अपना निर्माण बरता है। मुझे लगता है कि 
इस भ्रदन पर पूरव और पच्छिम सहमत है। ममुप्य पशु से इसलिए भिन्न नहीं 
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है कि उसमें बुद्धि और वर्म का स्वातत्य प्राप्त है, क्योकि! इनके मूल तो पशुओं में 
की वर्तमान है ९ 

मनुष्य-स्वमाव थे मूल में एक ऐसा तत्व है जो जीवत और उसवे विकास 
से पृथक्‌ रहा है--वह है आत्मा । मनुष्य भ्पने आसपारा के माहौल में न रह 
भर ससार के बीच रहता है। मानव प्रवृत्तियो का जन्म स्वय व्यक्ति के ही मौतर 
से होता है, जब कभी पिसी एवअतवृत्ति का निरोध होता है तब ये प्रवृत्तिया प्रकट 
होती है । यह धारणा तभी पूर्ण हो सकती हे जब हम इसके रागभ ही मनुष्य गी 
*वाघ्तविक एकता' की धारणा को भी लें । द्वैत की धारणा ने एक तरह से उन दा 
विश्वव्यापी तत्वों के परस्पर सघर्प वो दर्शाने का वार्य किया है जिनके चिर अत 
संघर्ष की भूमियया रबय मानव पा मन है । 

परतु यह निश्चित है कि मूल्य सबधी द्वैत का जन्म होने के पहले ही मानव में 
विक्लता की चेतना का जन्म हो चुकता है। जो विरोधी तत्व मनुष्य की शवित 
के परे है और जिनके सबंध म वह अपने को झशवत पाता है, उन विरोधी तत्वों के 
परस्पर सघर्ष का उदातन करने के स्थान पर पहले उस्त विकलता को ही लेना 
चाहिए जिसका अनुभव मनुष्य वा पाथिव व्यक्तित्व, ससार में रहता हुआ श्रपनी 
निपति भौर अपने अस्तित्व के सदध में करता है। इसके वाद बह स्पित्ति आरती 
है जहा वह स्वय अपनी प्रवृत्तियो वा प्रतिरोध प्रारभ बरता है, जिससे उसके 
अस्तित्व के वे दो पहलू सामने भाते है जिन्ह हम शरीर और झात्मा वहते है । 

इस प्रवार हम उस सबल्पना पर पहुँचते है, जो सबसे पहले मह परमेय 
रखती है कि मनुष्य भ्पनी एकता में स्वायत्त हूँ, और फिर उसमें जो 'द्विगुणता' 
है उसको झोर, तथा उन भप्रकारो को ओर जाती है जिनके' द्वारा उगवा दरीरिक 
और आध्यात्मिक रुप से बाह्मकुरण होता है। 

सन्ुध्य वी वास्तविका एकता जिसने शुणों की परिभाषा तही जी जा सकती, 
उसवा दूसरे प्राणियों से भेंद करती है, और यह इन गुणों के! विकास अ्रथवा 


समोजन से नही बल्कि, दूसरे प्राणियों की अपेक्षा, स्वायत्तता की ओर उसकी 
अपनी प्रगति थे द्वारा 


ञ् 
मनुष्य अपने हाथ भे विन तिल झवस्था्थों से गुजरा है हमें उन्हे समझ सेना 
चाहिए 
आदिम गानय सुष्टि वे दूसरे स्परूपा से पूषक्‌ नही रहता था। यह समध्टि 
के भीतर रहता घा।. भौट यही वद मपनी परेशानियों भोर घतदन्दो वा प्रशेप 


रण» 
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पर्ता रहता था। उसके मतस्तत्द में एए आदिस विदुद्धता देखने में शादी 
थी, जिसमें तवंदवित का श्रमाव रहता था, बाद में जाजर उसमें विचार दवित 
और भत वरण वा उदय हुप्ना है ! 

सम्यता वे तीन पड एव ही प्रवारसे विवसित हुए है, जो वृद्धियोचर है । यूनान 
ने उम्र ही झ्पना राध्य बनाया, भर तकंद्वित को सभी समव्याभों की गुजी माना । 
मनृष्य भ्रपनी बुद्धि के वत्न पर ही दूसरे प्राणियों से मिन्त है।यह मानवताबाद 
और बुद्धिमत्ता वा युग था। मनुष्य वी प्रभुता जन्मजात मानी गयी पर साथ 
ही उसवी दासता भी । प्ररस्तू का झार्गेनन (ज्ञान-यत्र) जो प्रारभ में साधन 
था ग्रत तब पहुचते-पहुचते साध्य हो गया ! 

भारत ने भरत बरण की खोज प्रकृति को तक॑ द्वारा समक्ाने वे! लिए नही थी । 
उसका उद्देश्य था श्राध्यात्मिँः जगत का रहस्योद्घादन बरना। ईसाई धर्म, 
द्राह्मणयर्म दोनो ही उस मनुष्य की रक्षा करता चाहते हैं जो अपने परमपद से 
च्युत हो गया है। वे उसे झात्मोत्सर्य वा पथ दिखलावर सब पापों से मुक्त करना 
स्चाहते है, मनुष्य के चमत्कारपूर्ण व्यक्तित्व में प्राशतिक भौर नेसगिक तत्वों ये” 
समिलन को खोजने वे लिए दोनो मे मिदेव शौर प्रवतारबाद के आधार पर एकसी 
सकल्‍पना की भतिप्ठा की। परतु हिन्दू रहस्यवाद ने इस रूप में प्रभिव्यवितत 
पायी है कि उसमें अत केन्द्रित भराध्यामिकता पर अत्यधिक बल दिया गया 
है, जब कि ईसाई धर्म ने नैतिक आधार की दिद्या में ही प्रयत्व किया है। 
योगी परमात्मा से मिलने वी साधना वरता है,--प्राणायाम द्वारा प्लरीर 
का नियत्रण करता है और इसी के द्वारा वह अपने झादिसोत तक पहुंच 
जाता है । 
इस्लामी तया भारतीय २हस्यवाद वी कुछ विशेषताएँ सामने है। इसलाम 
सामूहिब' तन्‍्मयता वो महत्व देता है, ऐसी गुह्म साधवाम्रों को जितका परिमाण 
होता है झ्रात्माम्रो वा सगमन, प्रह से विरक्ित भौर एक बढती हुई झ्ध्यात्मीयरण वी 
प्रक्रिया द्वारा परमात्मा से समायम अर्यात्‌ झात्मा और परमात्मा का झतरिवा 
समापण। इस झातरिव' सभापण की श्रतिम परिणति 'वस्ल” है जिसमें दो 
सत्ताए एक दुसरे में लीन होकर एक रुप हो जाती है। एक सच्चा झाध्यात्मित 
योग साधित होता है । 

पंरकतृसतात्मक" परिवार की सर्वोपरिता पर आधारित सामतवार्दी शाज्राज्य 
की प्रवस्था तक' पहुच कर चीन ने निम्नवर्ग को उच्चवर्ग वे झधीन रखकर णो 
व्यवस्था चनायी थी, उसके भीतर “भपरिवर्तनशील' मानव वे' झादर्श वो सोज 
निकाला था । 


श्प६ 
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यनान नें चितव दक्ति को सर्वोच्च पद पर प्रतिष्ठित क्या, उसे अधि-मैसगिक 
जगत के समक्ष रखकर पौराणिव' देवताग्रो का स्थान दे दिया। उसने एव ऐसे 
मानव वा विकास किया जिसे साधु की सन्ञा दी गयी, जो वासना को तर्क-बुद्धि से 
अ्नुशाप्तित करे वस्तुप्रो फे सहज स्वरूप से समस्वर होकर रहता था । ईसाई- 
धर्म की जो कुछ भी देन थी उससे यूनानी चिताघार का सामजस्य स्थापित वरने 
में इस बर्गे के व्यन्ित का प्रभाव सबसे अधिव' प्रकट हुआ । यूनान के लोगो से 
(गत्दगहर) और ईसाईपर्म के वरबुम” (शव्दबह्म) के बीच, तक-बुद्धि भर 
अ्रत करण वे बीच, और न्याय तथा उदारता के बीच का द्वन्द्र यूरोपीय सम्पता से 
एक सइलेषण के रुप में हल हुम्नायच्पि तर्क-बुदछि और श्रद्धा बा परस्पर 
पूर्ण समजन सदा सभव नहीं है, झऔौर इनमें एक न एक को कुछ हद तक दवाना 
पडता है । 

“धामिक! मानव को विषास नेः लगभग छ शतियों बाद इस्लाम ने एक विदब- 
ब्यापी नियम का प्रतिपादन किया, जो कि भागवत इच्छा बे” प्रति समर्पण पर 
आधारित था और पुरुषविधता से रहित था। यहाँ मनुष्य को केवल उतनी ही 
सीमित स्वतन्तता प्राप्त थी जो उसे भगवदुकृपा से मिल सवती थी । बुत शिवन 
इस्लाम ने भत करण की णुद्धि को महत्व दिया, उसने घोषणा की कि वह्‌ शरीया! 
के द्वारा एक साथ ही श्रत करण और सामाजिवः जीवन दोनों वय परित्राता है। 

इस्लाम की सबसे प्रमुस विशेषता यह रही है कि उसने साक्षारिक जीवन का 
सैसशिवता के साय सामजस्व स्थापित विया । इसलिये उसने यूनानी चिंताधारा 
से बौद्धिक तकों को ग्रहण चार लिया। सायासी वो (पर्ण पुरुष” माना गया जो 
कि “प्रावम पल-झद्दीद! बा सदध आलम भल-गैव' से स्थापित करता है। परतु 
इसमें महत्वपूर्ण वात यह है वि. एक सूफी मे लिए 'फना फि भ्रलहक' (परमात्मा में 
लग) ही भ्रद्चिम अवस्था नही है, वल्कि' 'बका वि अल्लाह (परमाए्मा से चिर- 
सायुज्य) प्राप्त वरवें पिर समार में लोट झाने वे लिए एवं सत्राति अवस्था है। 

सूपी सिर्फ अपनी ही म्‌विए सही चाहता है, उसका एक उपदेशक वए मिणन है, 
और इसलिए वह ईसाई मठ फे भिल्तुघो वे निव्ट है। यूनानी झादर्श को छोड़ 
मर थाषी से सब झ्ादर्श 'वरमात्मा' की रावस्पना पर झ्रापारित थे, जो आत्मोत्सगग 

डरा प्रपते पापा से सु क्ति पाता था । 


ट्ृ 
युरोप में ययपि समस्वय बे घोेश प्रयत्न किये गये फिर भी सोगोछ भोर 
चापशमा थे बीच मे दस्द ने कारण धात्मा मी स्थिति भरियर हो गई । इसमें हम 


श्द७ 
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पच्छिम यी निराठुलता मे छास के लक्षण देस सदठे है । परच्चिम ने जो कुछ 
बनावटी ढग से वनाया उसके वारण वह प्रद्नति से दुर होता गया। फलस्वरूप 
बहू भ्रादिम मानव वी ओर सालसा थे साथ देखने लगा। पच्छिम का मानव 
फिर से झपते मानसिव' जगत में लौट आया जहाँ कि वह पहले से रहने का भादी 
था, इसलिए दूसरी जातियो से उसवा सारा सपर्वा टूट गया या फिर सिर्फ उससे 
विशुद्ध प्षिप्टाचार वा सबन्ध ही बना रहा। फलस्वरूप वह मनोमय मानव 
मी दिल्ला में बढता गया। अ्रत में आधुनिक मानव एक भ्रादर्शहीन झ्रहवादी बन 
गया। प्राहृतिय विज्ञान के विकास के वारण एवं ऐसे मानव का जन्म हुम्ना है 
जी सव कुछ अस््लीवार वर रहा हैं। सवसे पहले उसने झपने झतीत को, ससार 
में अपनी स्थिति को और भ्रपनी नियति को श्रस्वीकार किया या उसे त्याग दिया है । 
उसने मूल्यो के भानदद को नप्ट कर डाला, उसने श्रपने को महत्वकाक्षा के हाथो 
सौंप दिया श्रौर श्राशा की कि उनके द्वारा वह अपनी समस्त बुराइयो वा उपचार 
ढूढ लेगा । यह एक नकारात्मक प्रवृत्ति थी। इसवर फल सिफ्रे यह हुआ कि 
इस मकारवाद की प्रतिक्रिया के रुप में वह अपने को मूल्यों बाग स्नप्टा समझने लगा । 
इससे उसकी धारणा ऐसी वन गयी वि' वह द्रसरो को मानव न समय बर वैवल 
यत्र समझने लगा । मानव की यह सवल्पना, सिर्फ इस सीमा तक सगत है कि वह 
मूल्यों का ह्वास वरती है श्ौर भोतिकवादी झ्ासन को उसका समर्थन करना पडता है, 
और ऐसा करने में उसे प्रत्येक मानव भ्रार्दा की बलि देनी पडती है। इस सकल्‍्पना 
को भ्राज सामाजिक और विकार सबधी गतिरोध का सामना करना पड रहा है, 
और फल यह हुआ कि मानवता वे श्रभी तक उपेक्षित तथा तिरस्ट्टत वर्गों को 
सहायता से अपनी कमी वे पूरा करके पूर्ण मानव' की खोज वी इच्छा प्रतिदिन 
बडती जा रही है। चूंबि' मानव की प्रमुख विश्येपत्ता उसकी ऐतिहासिक्ता है, 
इसलिए वह झाज भानव जाति के बीते झनु भवो पर निर्भर रह सकता है, शिनको 
विभिन्न सस्यताओो ने विविध परिस्थितियों में भ्रजित विया था, भौर वह उस 
“पूर्ण मानव! वो भ्रादर्शरूप में स्वीकार वर सवता है जिसमें पुरव वा गभीर चितन 
भर तकनीकी दाक्ति वा एवं समान समावेश होगा । 


] 
इस झन्तर को मिटाने वे” कई प्रयल्तों का इतिहास साक्षी है। प्रथम था 
यूतावी-बीढ़ धर्म, दुसरा था मेमिवेइज्म (देत्यादित्ववाद) भौर वीयरा था 
इस्ताम, जिसने यूनान की “नित्यता' वी सतल्पना बाय शामियों वी सृष्टिवादी' 
सकल्पना से सामजस्य स्थापित बरने का प्रयत्त वियो। भत में, जापानी गौर 
श्ष८ 
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उस्मानी साम्राज्य दोतो ने ही यूरोपीय सम्यता वा पूरब के मनस्तत्व से सयोग 
कराने दा प्रयत्त किया । 
आज बुर्की प्रौर मध्यपूर्व के कुछ अन्य देशों वे सभी तरह के समझोतों को 
इकरा दिया है। वे आवुनिकता लाने के पक्ष में दृढ है, और पच्छिमी सस्कृति 
ऐ ग्रहण किये बगेर वे कँसे एक शभ्राघुनिक स्वतत्र राष्ट्र बन सवते हैँ, यह उनकी 
समझ में नहीं ग्राता । इसके लिए जो सुधार करने होगे वे ऐसे होगे जो आधुनिक 
सम्यता में प्रवेश करने के लिए किसी भी देश को करने,पडेगे। ऐसे समझौतो को 
स्वीकार फरने से कुछ नही होगा जो झ्ाज पुराने पड गये है । फिर भी पूरवी 
देशों को चाहिये कि झ्रावश्यक सुधारो दारा अपने को आधुनिक बना जेने के 
बाद बे अपने प्राचीन मूल्यों को पुनरुज्जीबित वरवे' श्रपने बतेगाद जीवन में घटायें । 
उन्हें पुरानी-घुरानी भ्रादतो झौर प्रभाओ को ग्रहण नहीं बरना है। वास्तविव 
महत्व इस बात वा है कि राष्ट्र वी झ्रात्मा की छाप आधुनिक सम्यता पर होनी 
चाहिये। जिस सम्यता को ग्रहण क्या गया है उसके मौलिवः मूल्यावन से ही 
पर्ची राष्ट्रीयता वा जन्म हो सकता है। जो भी हो, राष्ट्रीय गर्व की टक्‍्करें 
नये मूल्यों को जन्म देने बे. बजाय उत टाप्ट्रो बी सस्कृतियों के एक दुसरे पर मभाव 
डालने से रोकती हैँ।प्लाधुनिक ससार पर अनुभव, चिंतन तया कार्य करने के 
पपने तरीदो वो दूसऐो पर लादने में पूर्व उत्ता ही सलम है जितना दि पच्छिम । 
अ्यास्याप्रो को घनेवरूपता सिर्फ राष्ट्रो वी स्वतत्रता की सीय ही नहीं है, वल्कि 
प्राचीन सम्यताञों वे! लिए मह एवं ऐसी शाध्यात्मिक आपधि भी है जो उनवा 
वेयावल्प कर देगी। 
इन दो सस(रो के यीच झत्त प्रवेशन हो सपा इसवा कारण है पूर्वाप्रहो गी 
प्रतन्त श्ूतला । इन स्पष्ट बढिनाइयो में साथ-साथ उन बिचारो को भी जोह 
देना चाहिए जो वि विभिन्न मर्द सस्द्ृतियों' के सबंध में प्रकट विये गये हें--- 
भर्यात्‌ यह नि उन सस्टृतियों में प्रवेश वरना भगमव है, देशभक्ति पा परस्पर 
सषप॑ भौर प्राचीन जातियो के पतन में विश्वास ! 
परन्त, सस्टृतियाँ रूमी बन्द नहीं रह सपती । उनवा छन्‍्म ही विभिन्न 
माददर समाजो के परस्पर झादान-प्रदान से हुप्ता है। यह सवध जिना विस्तुत 
होगा, सम्पता उतारी ही सपिता स्पाणत होगी। सयदि यह सायध बमडोर सड 
जाता है याट्ट जाता है; ती सम्यता गतिहीन हो जारी है भौर पाडि'रयादी 


सु बा पारम्भ हो जाता है। 
अयेस शारशशिश लैत्र घपोे अध्यात्मिद' और भौदिष उषपादलों को बाहए 
भेजा भाहता है। पर को भी देश इन उत्पाइरो को घटा बटतोे हैं, ये द्रसरे 


श्र 
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8३ बनाई अस्तुप्रो बी केवल तमी तद' नवल बरते है जब तव' वे नौमिखिये होते 
है , भव में तो वे स्वय ही कुशल सप्टा वन जाते हैं । सस्कूति वा गुरुत्व बेद्ध 
बदल जाता है, सस्दृति वी सीमाएँ फैलने समती है, भर प्रदात वरने बाला दे 
श्वय ही ग्राहत वन जाता है। बहुत से आ्राविष्वारों को ठोव-बजा वर देखा 
जाता है, युछ पुराने पड जाते है, पर अनेवः ज्यों वे त्यो बने रहते हैं। अदातवा 
देश और ग्राहक देश वे बीच जो प्रतिइन्द्विता उठ सदी होती है वह वृछ हद कवा 
एकदलसवाद श्रौर स्वतत्नता के बीच वा सधर्ष है। प्रदानता देश प्रतिराघ बरता 
है, ताबि' वह स्वय वेन्द्र बना रहे । प्राचीन सस्दृति अपने को अपने ही झन्दर 
समंट लेती है, वह एक प्रगतिह्वीन परम्परा बन जातो है, भौर झतीत पर गर्व करने 
लगती है जिसमें वास्तविकता की चेतना बिल्कुल नही होती । 
प्राचीन सम्यताएँ तीन प्रवार से पल सकती हैं (व) सचार के सहज 
साधनों वी सहायता से, (ख) युद्ध और प्रवारा के समय में झावादी के हंटने से, 
और (ग) विश्व घ्मे के विकास से । 
यही वस नहीं है वि विभिन्न देशों की भ्पनी स्वायत्तता पर निर्भर रहने वी 
प्रयृत्ति को आवुनिक सम्यता सिर्फ अवसर ही देती हो, वह वास्तव में इस प्रवृत्ति 
के पनपने की सुविधाएँ दंती है। हमारी वर्तमान भम्यता न वैवल राध्ट्रो को 
दृढ़ करती है, वल्कि उनवी सृष्टि वरती हैं । वह विध्यात्मिक झर नवारात्मव 
दोनों साधनों से उनको जन्म देती है। झौर वह इस अवार (क) तबनीकी 
सुधार के लिए विभिन क्षेत्रा की जो आवश्यकताएँ है उनके द्वारा, (ख) लोकतत्रीम 
विचारा के प्रसार से, जिससे न केवल सुविधा प्राप्त ही स्वतत्रता वी प्रेरणा ग्रहण 
करते हूँ । वल्ति सुविधाहीन भी, (ग) जन शिक्षा ने विकास झौर देशी भाषाप्रो 
के सास्हृतिक उद्धार से (घ) अपने यूरोपीय पूर्ववृत्तिया द्वारा प्रेरित रूमानी 
तथा राष्ट्रवादी ध्रान्दोतना से, भौर (ड) शक्तिशाली के प्रभुत्व के विरुद्ध प्रति- 
क्रिया द्वारा ।. यूरोपीय सम्यता जो स्वय लोवतवीय विचारधारा वा परिणाम 
है भ्रपने ही समान दूसरे राष्ट्रो को जन्म देती है । 
मनुष्य शिक्षा का परिणाम है, और इसी वारण शिक्षा पूरव भौर पच्चिम 
वो एंक साथ लाने का सुरलवम साधन है। 
शिखा से हमारा मतलब दो बातो मे है संस्कृति के ज्ञान-मण्डार से बह 
बातें सी चना जितने जीवन सफल हो सवे,, भौर अपने झन्तर से समस्वर हो वर 
अपने सह-मानत्रों वे! निवठ सम्पर्क में रहना । 
शिक्षा के उस उद्देश्य को प्राप्त वरने वे लिए हर सम्पता ने 
योवता वा विकास किया है। हमारा सुग्र ऐसी विश्व सम्यता बाय 
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युग है जिसमें 
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सभी राष्ट्रो की मौलिव' सस्कृतियों का समावेश है। ऐसे युग को जिस प्रकार 
वी शिक्षा की आवदयकता है उसका स्वरूप राष्ट्रीय होना चाहिये । यह सिर्फ 
यूनानी-रूमी मानवताबाद पर आधारित तन हो कर एक ऐसे व्यापक मानवतावाद 
पर श्राधारित होनी चाहिये जो कि ससार की सभी सस्क्ृतियों के बीच सद्भाव 
के मिथण से बना हो। एक स्वतत्र सदस्य के रुप में हर देश राप्ट्रो की इस 
'बोप्ठी' को झपनी विशेषताएँ झौर श्रपनी जीवन-दृष्ठि देगा।” हमारे लिए 
भहत्व की बात सवधित रा्ट्रों के झतमाव पर साथ ही पूरक तत्वों पर ध्यान देना 
है। यरदिसस्‍स्कृतियाँ अजग-मलग हो जायें तो कुछ तत्वो की भ्रति हो जाती है। 
जिमी सस्तृति की अतिवृद्धि होगी तो किसी का अतिहास, परन्तु शिक्षाविद्‌ को 
चाहिये कि वह ऐसे झवाछनीय विकास पर नज़र रखे, ताबि शिक्षा-प्रणाली म 
प्रावशयधक सुधार किए जा सक।  वहुधा ऐसा भी होता है कि शिक्षा के जी दो 
पहनू हमने ऊपर बताए है उनमें सवध बदल जाता है, जिससे पहले वाला पहलू 
यदि सय कुछ न भी रहें तो वह प्रमुख अवश्य हो जाता है।यह सस्कृति में सकट 
स्थिति पैदा होने का लक्षण है। झाज हमारे सामने ऐसी ही सबट स्थिति 
उपस्थित हो गई है। कुछ लाग इसे सिर्फ अस्थायी सणट मानते है, परन्तु 
दूमरो बे' विचार में व्तमात सम्यता वो इसका रामाघान अपने से वाहर जा कर 
खोगना होगा। 
.. पर में शिक्षा भ्रन्तर्जीवन ये विवास अध्यात्म पर आधारित थी। भारत 
योगियों ने इसे ध्यान और एय”ग्रता द्वारा खोजना चाहा । इस्लाम में सूफियो 
ने इसका रहस्यवादी गुणो यी प्राप्ति से तादात्म्य चर दिसा, ताकि परमात्मा से 
योग भाषित मरवे' बह एवा उपदेशव का मिद्दन ले वर फिर दैनिक' जीवन में लौट 
भ्राये। इसीलिए 'उरूजे! और “नुजुल' (श्रारोहण भौर भ्रवतरण) की प्रकिया 
को मर्त्व दिया गया, जैसा कि इब्न अस्वी वा विचार है। इसवा उद्देश्य भारम 
परणा की प्रक्रिया से आध्यात्मिक जगत वे साथ एकता स्थापित यरणने अन-भहम्‌ 
$ द्वारा भटम्‌ और झहयाद का समूल विमाझ घरना था । 
पच्छिम में शिक्षा बौधिवता के! विकास पर झाधारित थी--भर्थात्‌ सिर्फ़ 
शिक्षण घर । परल्तु पाडित्यवाद मे विरद जो प्रतिक्रिया हुई उसने प्रयोगवादी 
प्रशाली फो जन्म दिया, और बाद में उस विधि यो जिसे ध्योगात्मद विधि बहने 
है। इस प्रणारी में प्रमुख सत्य सवल्प-्यक्ति है, इसमें बाह्य ससार पर स्ेष्ट 
प्रयल्त वा प्रयोग विया जाता है। 
आस्म प्रेरणा, उप्वेशन भौर तमिवा-तथ थे दारा बाग करता है. रकल्‍्प- 
शकित सथा प्रयत्न में पैशियाँ प्रमाविय दागी है । ये मानवन्‍्धरीर की दो सपूरत 
श्धः 
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परन्तु विरोधी प्रकियाएँ हैं, जिस हद तव' हम धपले यवत्यन्दावित वा ध्रगीर करी 
हैँ, यहाँ तप प्रेरणा या विरोध होता है, क्योकि झात्म-ओरणा वे विये वाई स्पा 
ने छोड बार जहाँ चेष्टा द्वारा प्रयत्त किया जाता है वहाँ एक पतिग्रेरणा वी सृष्टि 
होती है। इसी प्रवार यदि हम भ्रपते मन को शिथ्ित छोड दें झौर झ्वेतत मेरे 
में किसी विचाद को जड पकड़ने दें, तो हमारी सव न्य-झ्वित वा इसमें बोई हाव 
नहीं होगा। विन्तु सावल्प-शक्ति और श्रात््म-्प्रेरणा चाहे एक दूसरे वा स्थाव 
नहीं ले सकते हैँ, फिर भी इन दोनो का कार्य कुछ ऐसा है कि वे हमारे भीतर एवं 
टरुमरे ये पूरक हो जाते हैं । आात्म-प्रेरणा से रहित कर्म का परिणाम होगा धवाद 
और शान्ति, जिससे शरीर झौर झात्मा दोनो नप्ट हो जाएँगे, सकल्प-थ्क्ति से 
रहित प्रेरणा मन को रोगी वर देती है और शरीर को निप्किय बना वर हर कार्म 
के लिए बेकार कर देती है। 
एक 'स्वायत्त' मानव में ये दोना प्रक्रियाएँ एक दूसरे को पूरा करती हैं शौर 
छसे एुकः व्यवित' उसाठी है $ दूसरी शोर उसवी 'उस स्वायक्तता दए कुण्पयोए 
होने पर इनमे से किसी ने किसी प्रक्रिया को क्षति पहुँचती है। योगवादी झौर 
'क्रयाश्नीलवावादी' एक दुसरे से विरोधी मत रखते हैं, भौर दोनो ही मत' अपने 
में अपूर्ण है । एक विश्ेप दिशा में अत्यधिक झुकाव होने के! नियम' को खोज 
मिकाला है उसने इसका प्रयोय बरने वा प्रयत्न किया है और इसकी ऐसी परम्परागत 
श्रुटियों को भान लिया है, जिससे मन के' सारे प्रयत्न प्रह्तति पर विजय पाने पे लिए 
होते हैं। प्रूर्वे नें सदियों तक आरात्म प्रेरणा भर उसवे' साथ की साधनाशों वा 
अभ्यास किया है भौर यहाँ तक कि उनता दुरपयोग भी क्या है, जिससे उसकी 
श्रपनी ही भीतिक उन्नति को क्षति पहुँची है। शिक्षक को बाहिये वि वह मानव 
को उसदे' समग्र रूप में ले शोर शिक्षा के एव ऐसे स्वरुप को पेश करे जो हृदय 
सर्क-बुद्धि भौर सवल्प-दावित तीनो को एक में समेट सवे॥। इस सवष्ठ में उसे 
कसी प्रकार का समझौता नही वरना चाहिये। यद्यपि ऊपर से देखने पर डेवा् 
को प्रणाली वा पास्कल वी सुद्म बोद्धिव प्रणाली से सामजस्थ नही बैठता तयाएिं 
भविष्य की शिक्षा में उसका स्थान भवश्य होना चाहिये। 
शिक्षा कर पूरवी ढय हमें झपने 'मूल' श्रस्तित्व तक ले जाता है । 
उसका उद्देश्य है आत्मा से तृप्त हो जाना, न विः दूसरों के प्रति बाहर भमिव्यरित 
होना। श्रपनें आन्तरिक सम्भाषण की सहायता से एवं रहस्यवादी झपने 
बाह्य भात्मा वा उन्मूलन और अपनी भन्तरात्मा या 'हुविय्था' वी सोज करता 
है। दुसरी भर पच्छिमी शिक्षा जो मुछ गोचर है उसकी भोर जाती है इसतिए 
अभिव्यवित बे' एक ऐसे स्वरुप वी पोज वरती है जिसे टूयरे समझ सके । । 


श्ध्र 


इसलिए 


मानवतावाद और शिक्षा 
सलिष्किय शिक्षा में अस्तित्व और गोचर जगत का सम्मिलन नही होता, मनुष्य 
वा अस्तित्व कुछ और भी चाहता है जिसे उसका बाह्य जगत उसे देने में असमर्थ 
है। ऐसी निष्किय शिक्षा स्वभावत ब्ूठे व्यक्तियों को जन्म देगी। इसके 
परिणाम है निराशा, पाखड और विकृति। दूसरी ओर सक्रिय शिक्षा के थन्तयंत 
व्यक्ति तत्काल विश्व बे' सम्पर्क में भ्रा जाता है, वह उसके अन्तरतम में पहुँच 
जाता है, यह उसका सूजन करता है। चूंकि दूसरे लोग उसके अन्त करण में 
प्रवेश नहीं कर राकते, इसलिए आधुनिक मानव ने उनके साथ सविदात्मक' सबंध 
स्थापित कर लिया है । जुलें झन्त करण का फल होता है आध्यात्मिक विनिमय । 
इस तथ्य हो शुद्ध समाज शास्त्रीय दृष्टि से लप्लाय और तोनीज ने समझा था, 
परन्तु एक अ्धिव ब्यापक दृष्टि रो देखते पर हमे इसमें मानव अस्तित्व के दो 
अनुपूरक पहल देखने को मिलगे । 
शिक्षा-दर्शन भ्‌ दो पृथक सकल्पनाशभ्ो की ओर ध्यान देता झ्ावश्यक है » 
(व) वह शिक्षा जिसका सवध झादशें मूल्या से है, और जो बच्चों में मानवता 
के आ्रादर्शों को रोपने के लिये है, (ख) वह शिक्षा जिसका सवध सामाजिक 
चाप्तविकताओं से है। हर युग और हर समाज के अपने-अपने असल मानव 
प्रव्यर होते हैं। परन्तु ये सभी प्रकार ऐसे नही हैँ जो मित्र भिनर परिस्थितियों 
में घदल जायें भौर भस्थायी हो। कुछ प्रकार ऐसे है जो विभिन्न सम्पताप्रो 
या सस्कृतियों म भले ही पंदा हुए है, पर उनकी कुछ सामान्य विशेषताएँ एक्-्सी 
हैं। दस्तकार, योद्धा, पुजारी-पुरोहित व्यापारी, किसान, नगर-वासी, पडोसी 
और नातेदार समाज के हर स्वरूप में देखने को मिलगें, चाहे वह समाज बदढा हो 
या छोठा, भ्रादिम हो या ब्रिकसित प्राचीन हो या आधुनिक । चाहे ये मानव 
रामाज स्वय ही क्यो न बदत जाय परन्तु मनुष्यो के इन प्रकारो वी प्रमुख विशेषताएँ 
ऊयो बी त्या बनी रहेंगी ॥। एबा इस्तकवार, या पुरोहित था किसान वी शिक्षा 
उस मूलमूत सिद्धान्तों के झनुसार होती है जो लगभग सभी सम्यतामा में एक से 
हैं। इसलिये यह वहुत सम्मव है तिी सामाजिक दशा वे' पहले भो एक स्वायत्त 
शिक्षा विज्ञाज्ञ यए, ज्ि्माए, बार, प्फे, प्रस्एश, में, लाह्य, जय. सके)... से, प्रकणए: भेह: 
इतने झ्रधिक हैं कि एव जाति विशेष बे” भौतर, था रक्त श्रयवा भोतिक हिता 
द्वारा परस्पर बेंगे विसी समयाय ये भीतर जा उप भेद वरतंमान है. उनकी गिनती 
गारना भसम्भव है।यह शिक्षय था बाय होगा वि वट सर्वप्रयम एक सामाजिन' 
प्रवार नै प्रमुख टत्वा का अध्ययत बार, भौर यह समाजशास्त्री का कार्य 
होगा शिदेशझौर वाल के भन्तर से जो भेद उसन्नहो जाते है हें स्पप्ट 
मरे। 


१६३ 


भसानवतावाद झौर शिक्षा 

सामाजिव' धमवायों का विस्तृत भ्रध्ययन वरने गे! लिए श्चिः 
शास्त्रियों वी सहायता लेगी। समाज विद्येप वे ढाँचे वी सही जानवादी 
बिना विसी भी शिक्षा प्रणाली पर उपयोग ठीक ढग से नहीं विया जा 
अविष्प वी शिक्षा पूरव भौर पच्छिम नी पारस्परिक सद्भावना पर तभी आधारित 
मी जा सवतसी है जब समाज वे सामान्य ढाँचे के भीतर विद्यमान हर एवं मात 
समवाय वा पूर्ण रूप से भ्रध्ययन किया जाय। 


क्षा समाज- 
पनवाररी के 
सकता। 


जितिम्मा : पूरथ भौर पच्छिम के अन्तर-सास्ृतिफ सबंध 
प्राचीन समय में ससार के दो भागों में जो सास्ट्डतिब और दार्शनिक सवध रहे है 
यहाँ पर में उनवी सक्षिप्त चर्चा करना चाहूंगा। हिन्दू विचारधारा पर सिकंदर 


के समय में जो यूनानी प्रभाव पडा था उसकी चर्चा में उपर फर आया हैं । अशोक 


के समय में यूनानी-वौद्ध सस्कृति, और बाद में यूनानी-ईरानी ससड्ूति वे प्रभाव 
और पाली-बौद्ध मत को 


से ऐसी रचनाएँ हुईं जो दो सम्यताओ वा मिश्रण थी। 
तो अपने जन्मस्थान से बाहर ही अ्रधिक भगीकार विया गया।_ फात ले बाक/ 
मूलर, गृनवेदेल, झारेल स्टाइन जैसे विद्वानों ने जो पररातत्व सबधी खुदाइर्याँ 
करवाई उनके इस सम्यता से सबधित जो मासूमातें हुई हैं उनमें से भधिक वा 
अभी तक विधिवत्‌ अ्रष्ययन नहीं हम्ा है। 

इन विद्वानों के प्रयल्तों से १६१४ वे' वाद से हम मेनिकेइज्म (दैत्यादित्यवादी ) 
धर्मे ग्रधो से परिचित हुए । उनसे पता चलता है वि 


भध्य एशिया में इन घर्मों का जन्म और भरसर बसे हुआ। बाबुल (वेबिलोनिया) 
घिकारी, 'मिनिकेइज्म' ने यहूदी घम्मं को छोड 


के धर्म-विरोध समन्वय के उत्तरा 
कर मध्य तथा तिकट पूरब बे' सभी धर्मों को झपने में मिला लिया था, इसमें 
ईसाई धर्म के भिदेव, श्वतारबाद, ब्राह्मण चर्म बे पुनर्जत्मवाद भौर पारसी धर्म 
के हैतवाद, इन सभी भावनाों वा समावेश था। इसका सावव वा भादर्श 
चुर्कान-चौयी भ्रौर पाँचवी शताब्दी में तु्विस्तान से भ्रवीसीतिया तक पल गया, 
और ईसाई धर्म बे' भीतर द्ैतवादी विधर्म के रूप में प्रवट होकर पोलीछियनो, 
बोगोभिलो, पैटे रिनों भौर कैयेरिस्टों वे! साथ डुस्‍्तुन्तुनिया केः रास्ते रूस भौर 
सारे मध्य यूरोप मे घर बर गया । हु 

आगस्टस का श्राघा जीवन इस घर्म के प्रभाव में बीता। इस्लाम ने 
'जिन्दीज़/ बह कर इसका खडन किया, सथपि इस्लाम वे' सिद्धान्तो के भवुसार 
सभी घामिक विश्वासों वा भादर किया जाना चाहिये। भारभ वे झब्बारी 
खलीपाभो ने, जो वि' स्वतत्॒ विचारों वे थे, सभी मतो के प्रति सहिष्णुता 


श्ध्रड 


बौद्ध तथा ब्राह्मण धर्म के घः 


मानवतादाद झौर शिक्षा 
थी, झौर पूरव में एक नव-जागरण का प्रयत्व किया था। इससिये उन्होंने 
सीरियाई झौर यहूदी घामिक नेताझो के साय साथ मेनिकियनो को मी बेतुल- 
खलोफा में सुरक्षित रसा। परन्तु इस उदार सहिष्णुता के बुछ ही समय बाद 
ज्ञनादिका' ने भर्त्तेता शुरू कर दी। इस्लाम ने मेनिकेइज्म' को इसलिए 
अपना छात्ु माना पयोकि उसमें एव परात्मा को एक विश्वव्यापी श्रौर सृजनकारी 
सत्ता के छप में अस्वीकार किया, भौर इसलिए कि उसका झुकाव साम्यवाद की 
झोर धा। सिकदर के बाद सोरियन झौर गाकूबी सम्प्रदायों के प्रभाव से एक 
ऐसे युग का जन्म हुप्ला जिसकी रुचि प्रयो का भनुवाद और उनका माप्य करने 
और सूनान और यूनानी सम्यता वी विचारघारा को व्याख्या करने में रही है ! 
यहाँ पर हिन्दू प्रभाव को चर्चा भी कर देनी चाहिये, ययपि यह प्रमाव अपेक्षदत 
बहुत बम या । 
गयी शी के बाद के युग में इस्लामी विचारघारा का विकास हुआ । यूनावी 
विचारघारा दा प्रभाव तो जारी रहा, परन्तु उसमें धर्म श्ीर ग्रस्तू के दर्शन का 
एक सम्मिलित रूप भी जुड गया। अर्म-शास्त्रियो ने “समझौते फी इन सभी 
वृत्तियों को ज्ीक्ष हो अस्वीकार कर दिया । इस्सामी विचारधारा वैज्ञाविक 
और दाइंनिक दू ध्टि से नदी और ग्यारहवी शती के वीच विकास के शिखर 
पर पहुँच गयी थी, इस्लाम फा यह कार्य बगदाद से वहुत भागे तक वढ गया और 
समरकन्द भल-काहिरा, सेवोल्ल, तोलेदो भौर सिसली के समान दूर देशों 
में भी इसको स्थापना हुई । सध्ययुग के आरम्म में मातदी विद्याओ की एफमान 
भाषा प्रस्बों थी, और, हजरत मोहम्मद के' देशवासियों के अक्षावा ईरानियो 
और तुकों ने भी यंज्ञानिक कार्मे में भाग लिया। पच्छिम के लिवासियों ने मी 
ज्ञान प्राप्त करते के लिए भन्दलूसिया, उत्तरी ग्रफीका झौर मिंसली की इस्लामो 
सल््पात्रो को यात्रा फी। इस भकार एक ऐसा यूग आया जिसमें अनेक यूनानी 
ग्रथी का उनके अरवी भाष्यो के साथ झरवी से लेटिव में अनुवाद हुआ झोौर साथ 
हो मौलिक इस्लामी अ्रयो का भी । कुछ उल्लेखनीय नाम ये हे--भ्रतवतग्नी, 
भलहडेने, भलराजस, अलवुवातूर, अलखुरासानी, झलगोरिस्मी, इब्रजोआर, 
इन्नबतूर, इब्रनसिवा, भलफराबी, अलग्रज्ञाली इत्यादि। मध्ययुग में जब ईसाई 
घर्में दा नव-जागरण हुआ, उस समय तेरहवी शताब्दी तक यह अनुबाद-कार्य 
अपनी चरम सीमा पर पहुँच चुका था! 
जिहादी युद्धो से उत्पन्न शयुता के वावजूद भी सस्ार के दोनो मागो ने चौदहवी 
छताब्यी तक अपने सास्ड्ृतिक भोर बौद्धिक सवधो को बताये रखा। छुच० 
एच० शेडर ने इब्न घरवी के पूर्ण मानव! का मूल मेनिकेन्स के वुर्वान! में खौजा 
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है, वाबिन वा मत हैं वि अवगाशवादी विचारघारा वा सोत पासनी धर्म में है। 
एम० ए० पैलेमियोस ने भल ग्राली का सूदम प्रभाव वस्वल तक में देखा है * 
यह प्रभाव स्पेन ये पादरी रामरोम मार्ती से झराया जिसने पास्वत मो प्रेरित जिया 
था भौर जिसने स्वय गजाली मे प्रेरणा पायी थी (यद्यपि उसने गज़ाती कै दो 
घो उद्पूत नट्ी विया हैं) । जब जर्मनी के सम्राद भौर नेपत्म वे राजा प्रेडरिव 
द्वितीय ने यूवानी दर्शद से सबधित कुछ प्रश्त विये तो इब्त सबईन ने उसवा उतरे 
देने बै' लिये प्रपना प्रसिद्ध ग्रथ 'द सिसलियन रिपब्लिव' रचा। श्रत में, पैलेस्ियोन के 
वे अनुसार दान्ते ने श्रपनी 'डिवाइन बामेडी' का झादर्श इब्न अट्वी द्वारा गिये 
गये लोकान्तरवादी वर्णन वे” “रहस्पबादी श्रारोहण' (फतुहतो अल-्मकिया) मे 
पाया । 

जहाँ तब' भारत का सवध है, यहाँ सभी युगा में ईरानी प्रमाव पडा, इस्लाम 
बा प्रभाव महमूद गजनवी (१ १७४-१२४०) के श्रान्रमण से प्रारम्म हुमा । 
तुकंमगोल सम्नाटो के नीचे, धर्म की दृष्टि से, शासन अत्यधिव' उदार थी, भर 
शाह अववर और प्रकवर-तामा को एक ऐसे मदिर वे निर्माण का श्रेय है जिसका 
प्रत्येव” भाग एवं पुथक्‌ धर्म वे लिए बनाया गया था। प्रारम्भ से ही भारत में 
इस्लाम वा विरोध हुआ, वहाँ पर प्रचलित बहुदेववाद भौर मूर्ति-वूजा ने इस्तामी 
एकेश्वरवाद को भ्रस्वीवार कर दिया। मुसलमानों का बुतशिकत दृष्टवीण 
और वर्णे-व्यवस्था के प्रति उनकी भ्रुचि दोनों धर्मों के बीच एवं ऐसी खाई वे 
गयी जिसे पाटना असम्भव था, शोर भारत में इस्लाम वा वास्तविक प्रमाव 
चहाँ पर मुस्लिम धार्मिक सप्रदायो की स्थापना वे बाद पडता छुछ हुभा (नवविया, 
नूरवह॒चियां, रुचनिया आदि में न केवल मुसलमान हिन्दी ही दीक्षित हुए 
ब्राह्मण भी) | अलवेख्नी वी भारत सबंधी पुस्तक (किताव मलिल हिंल्‍द, 
में पातजलि वे विषय में जो कुछ लिखा गया है वह इस प्रमाव का साथी है। 
कोई भी मनुष्य योगी के उतने निकट नही था जितना वि सूफी, जिसका संस्यार्त 
प्रहम्‌ के विनाश भौर ईश्वस्टोन्मुल प्रेम का समर्थक था। एक बार सूपीरत 
थे प्रभाव म झा जाने पर भारत ने उसमें एक अपने ही एवं भादर्श वो पाया। 
साधना में इस्लाम का 'फ्ना भौर बौद्ध मत का मंनर्वाण' समान हो गये । 
बा यह स्रोत इसके भ्रतिम प्रतिनिधि महात्मा गाघी में उस सर्वश्वर्वाद 
अतिफलित ट्आ, जो उनके सत्याग्रह का प्राण था। 

इंसाई धर्म मे भारत में बहुत धीरे धीरे प्रवेश विया भौर घर्म-यरिवर्दत बढ 
कम हमा। पच्छिम वो हि आप्रमणकारी मिशनरियों वा जन्मस्थार्त 
मानते थे। भाधुनिवा सुधारव' टैगोर भौर गांधी तव' ने पच्छिम वा 
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फिया भौर भारतीयो में देशीय रास्वृति के प्रति प्रेम और आध्यात्मिक वर्तव्य को 
प्रतीति पा भ्रारोपण बरने का प्रयत्त किया। परन्तु श्राज झाघुनितताबाद शोर 
रूद्िवादी हिन्दू दृष्टिकोण के सम्मिश्रण से--यद्यपि इन दोनों के बीच बा भतर 
समझौते के परे है---भविष्य में एव राष्ट्रीय सबंध की सम्भावना है। 
सिपत्दर की 'सास्टुतित चछाई के प्र।एम्मिक प्रयास के वाद पच्छिम ने दूसरा 
प्रयत्त धाभिव-पुद्धो के साथ पिया, जो वि' व्यर्थ हुमा, परतु दाद में पब्छिम से 
विशारा महाद्वीपो भौर प्रदेशों को टैंढ निवाला और समस्त विश्व को जीत 
लिया, जिप्तका फरा यह हुआ वि यूरोपीय सभ्यता विश्व-सम्यवा बन गयी । यदि 
अढाई करने भी इस प्रवृत्ति वे' रथ-साथ जान प्राप्त करने की इच्छा नम होती तो 
यूरोपोय सस्कृति के विस्तार का कोई श्रर्थ न होता । खेर, इस दक्षा में मावव- 
सबधी बिज्ञानों का जन्म हुआ झौर प्राकृतिय' विज्ञान विकसित हुए । 
विजय-मद से पच्छिम का विवेक गयवें रजित हो उठा । फ्ल यह हुआ कि 
पूर्चाग्रह के भ्रनेफ विषदीज उत्पत हो गये, जैसे--प्राचीन सम्यताओ या विनाश 
अवश्यम्भावी है, सामाजिक अरहम्‌ को प्रत्यधिव मूल्य देना, जाति श्रेप्ठता, भ्रथवा 
जाति के विसी वर्ग की श्रेष्ठता को मानना, मानवता का विकास एक ही दिशा में 
होना झनिवायें है, तमाम मूल्यों को श्रस्वीकार करना (यह कह कर कि थे पुराने 
पड गये हें), मूल्यों के मातदड का उलट जाना, और मानसिक मूल्यो के स्थान 
पर सुखबाद के मूल्मो को रखना | 
फिर भी, ज्ञान की पिपासा और शुद्ध वैज्ञानिव दृष्टिकोण ही--जो कि 
अनेक सास्क्ृतिक सबधो का फल भ्ोर सारे श्रतीत को एकमात्र सच्ची देन है-- 
इस नैतिक सकट से ससार का, समस्त ससार का परित्राण करन में समर्थ है । 
मानव के विकास में सबसे मौलिक क्रान्ति की अ्रवस्था वह रही है जब 
जातिगत (टाप्ट्रीय) धर्म का विश्वधर्म में सकमण हुआ । “नेसगिव” घर्मो की 
स्थापना व्यक्ति की स्वायत्तता का मूल है, और साय द्वी उसकी घमम निरपेक्षता 
या भी (शभ्रर्थात्‌ धामिक पबिच्ता के बन्द सम्प्रदाय रें लोकिक्ता औौर 
पेंगनवाद की झोर सक्रमण) , इससे साधुओ्रो, चबियो, सतो, घ॒र्मं के लौकिकीकरण 
और प्रन्‍्त करण वी परीक्षा--दस सब की बाढ झा गयी । 
इस प्रकार समानता, आतृत्व, न्याय तथा भानव-स्वतनता के विचारों व 
दोनों ही महादीपो में विकास हुआ । हम झपने चतुप्टय बग उद्यम विदव के 
धर्मों में पाते हे, भ्ौर यह्‌ एक एसे विश्वघर्म का मार्ग प्रशस्त बबस्ता है, जो पूणा 
ओर कर्मकाड के स्थानीय भेंदो का ऋतिकसण वर चुबा हो ।. इस झादश वो 
ठोस भाषार पर रख बर वास्तविक रूप देने का उत्तरदायित्व स्वय उन राप्ट्रो 
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पर है, जो स्वयं भ्रपनी संस्कृतियों के निर्माता है। यह विश्व-सद्योग का मार्ग 


नही रोकेगा। क्योकि मानवता पूर्ण रूप में अनुन्मच होकर ही इस बाय 
को पूरा करेगी भौर सामाजिक विविषता में एबता वो झपना लद्य बना वर 
शाष्ट्रो को मानव के एकमात्र श्रादर्श भौर एकमात्र शिक्षा-प्रणाली वी भोर 
ले जायेगी । 


श्ध्ष 


सनुष्य की संकल्पना शोर शिक्षा दर्शन, 
पूरब और पच्चछिम के देशों में 


एु० झार० धाद्िया 


थूमेस्को सचिवालय ने जो वुनियादी-दस्तावेज तैयार क्या है उसकी प्रेरणा एक 
ऐसे जीवन-दशेन का विकास करने की इच्छा से मिली है, जो राष्ट्र सघ झौर 
यूनेस्कों फे भूल में निहित एफ विश्व के आदशों बा आषघार बन सके। उसके 
श्रेय में यह कहा जा सवता है कि उसने पूरब और पच्छिम के बीच थे” अ्रतर को 
मुलाये बिना आज की राजनीतिक भ्रोर भार्थिक विकास में वह भविष्य की विश्व- 
सम्पता की सभावना देखी है, और इसके लिए वह उन विचार-विमशों से भार्गे- 
दर्शन चाहता है जिन को उच्च दार्भनिक स्तर पर प्रारम कराने का विचार है। 
पिसी दर्शनिक विवाद को उठाने से पहले हमें शब्दावली के ठीक-ठीव' भ्र्थ 
को स्पष्ट कर लेना जरूरी है जिसका कि प्रयोग किया जाएगा, विशेष रूप से उस 
हालत भ॑ जब उनके मुख्याथथों और लक्ष्याथों के सबध में सहज ही भ्रम उत्पन्न हो 
सकता है। पूरब झौर पच्छिम का नेबल भोगोलिक श्रर्थ बहुत सरल है। 
परन्तु सास्कृतिक इकाइयो वे रूप में जब उन्हें एक दूसरे के विरोध में खडा किया 
जाये तो गड़बडी होना श्रवश्यमावी हे / हर एक शामाजश्ास्त्री यह जानता है 
कि देश विशेष के लोगो के विकास पर भूगोल और जलवायु सदन्धी स्थितियों का 
यबया प्रभाव पडता है,झौौर हम देखते है कि यूरोप के विभिन्न राष्ट्रिको के बीच स्पनी- 
आपनी विश्येषताए उसी प्रकार पाई जाती है जिस तरह एशिया जैसे विस्तृत भूखंड 
के राप्ट्रिको मे । इन में शामी सुसतमान है, आर्य ईरानी और हिन्दू हैं, और 
मगोल चीनी झौर जापानी हूँ । 
इघर कुछ वर्षो से पूरव श्रौर पच्छिम के दर्शनों की क्रसमाचता दिखलाने का 
कुछ ऐस( फंशन हो गया है मानो ये दोनो ही एक-एक ग्रलग और सरल सत्ता को 
दर्शाती हो । युनेस्को के वुनियादी दस्तावेज में यह ग्रलती नही की गयी है पिः 
पूरव झौर पब्द्धिम के दर्शनों को केवल एक दूस रे से भिन्न माठ लिया जाय उसमें 
इस त्य को नही भुलाया गया है कि लेटित दर्य के देश स्लाव देशो से भिन्न है, और 
यह कि चीनी सस्डत्ति भारतीय सस्कृत्ति से स्पप्टठया भिन्न हैं, तथा जापान से, 
आर से घर्मं बा दान और चीन सस्दृत्ति वा दान लेकर भी एक भपना पुथम्‌ धर्म 
/.. विवसित्त विया है, जिसे चीन भोर भारत में से कोई झपना मातने बो तैयार नही 
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होगे। इसी प्रवार मध्यपूर्व ने, जो वि सुख्यत इस्लामी सत्र है, ऐसे जीवन 
मूल्यों का वित्रास विया है जो उसके पूरद प्ौर पर्ठिम वे पडोसियों वे नवीन मूल्यों 
से स्पप्टसपसे भिन्त है। पच्छिम गे एव झौसत व्यवित वो दूर! शद्द से भारत 
और चीन दोनो वत बाय होता है, विन्‍्हें कि एवं ही सास्ट्रतिक इवाई माता जाता 
है, यद्यपि चीन वी भ्रवृत्ति अपने निवद पडोसी भारत से उतनी प्रधिव नहीं 

जतनी ग्रि' परपरागत पच्छिम से। भ्रनेय प्रसिद्ध भारतीय भी चीन हा बौड 
मानते हैं जब वि' स्वय चीन वे' लोग बुद्ध वी श्रपक्षा कपयूझस से अधिव प्रेरणा से 
है, भौर शिस किसी हृद तक उन्हों ने बुद्ध वो स्वीकार विया भी है, ता बौदमते 
बे' मूलतात्विव' पक्ष बे वारण नही वल्कि उसके मैतिक पक्ष बे वारण। 

जिसे हम पूरव झौर पच्छिम वा अतर बहते हूँ वह वास्तव में यूरोप 

भारत का प्रतर रह जाता है, वयोवि' भारत ने एक ऐसी तत्व मौमासा वो जर्स 
है जो प्रपने म भ्रद्धितीय है श्रौर ससार में कही भ्पना सानी नहीं रखती । 
बहते हुए यह स्पष्ट वर देना चाहिये कि यह मुख्यत अड्ैत वेदात या शक 
के विषय में सत्य है, भन्‍्य भारतीय तत्वमीमासा वी पद्धतिया बे विधय में नही 
यदि भविष्प में एक सावभोम सस्कृति का विवास करत समय हमें पत्चिर 
अद्वैतवादी भारत के असमान दर्शना को स्थान देना पडे, तो इस विपय में 
विचार स्पष्ट कर लेना आवश्यक है वि' यह असमानता किस हद तक झौर वित्त 
गहरी है। किक 
पब्छिम दशन का लक्ष्य सदा ही विश्व के बाह्य रुप को भौर या उसके पीर्ण 
सत्य को जानना रहा है। प्रत्येक युग में ज्ञान वें लिए ही ज्ञान प्राप्त कला 
उसका उद्देश्य है और मही वारण है वि दो सौ वर्ष पहले तय उसने विवात 
दर्शन में बोई भेद नही बिया। दूसरी झोर भारत में, उपनिषद्‌ बाल से ही! 
उस 'ज्ञान' को महत्व दिया गया है जिसवा उद्देश्य मोक्ष प्राप्ति है, भौर इस क्षान' 
बा सवस्ध सत्य वो जानकारी से है एक शाश्यत, अपरिवर्ततशील सत्य 
स्वभावत सामान्य जीवन वी झ्रनित्यता का बोई महत्व नही रह गया, और रही 
भी तो दिन प्रतिदिन के जीवन के लिए साधारण या महत्व । इसने 

के ससार से झपने को श्रेष्ठ समझने की भावना वो जन्म दिया है। यहाँ तब की 
इसमें एक उदासीनता की अवृत्ति भी आ गयी है, जिसे मैथ्यू झार्नत्ड ने 
इन झमर पवितयो में बडी सुन्दरता के साथ व्यक्त विया है -- 

“प्राची के सामने पूरव सतोषपूर्ण, गहरे तिरस्फार मे साथ शुव गया। गरजती 
हुई सेनायें गुझर गई भर वह फिर से चिंतन में लोन हो गया।'_ यई केवल बर्विता 
नही है, परतु एक ऐसा सत्य दै जिससे भारतीय इतिहास पा हर पृष्ठ रगा हुमा है) 
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दिया 


मसानवतायाद और शिक्षा 
इससे घर्म के भ्रति दर्शन ये दुष्दिकोण में एक भौर भी विद्येप अतर भा गया 
है। यदि सुकरात महान यूरोपीय दा्शीनिको को परपरा में प्रथम रहा है तो 
अपने देश के धर्म-पुरोहितों और परपरागत देवो के विरुद्ध ऋ्ाति करने में भी प्रथम 
रहा है। वह शहीद हुआ--पयूरोप के इतिहास के अनेकानेक धहीदो में सब से 
अ्मुख । अपने ज्ञान के प्रसार का मूल्य दार्शनिको की तरह ही वैज्ञानिकों को भी 
कारावास, भत्याचार और मौत से चुबाना पडा है। भारत में ऐसा कोई भी 
संघर्ष देखने में नही झ्ाया है। वशानुगत मत के रूप में दर्शत धार्मिक परपरा के 
अन्य सहायक अगो के समात ही एक झग रहा है, मोर विज्ञान ने एक विनम्र भशौर 
गोण सहयोग की भाति कमी कोई विरोध नही खड़ा क्या। दो प्रतिद्वद्दी 
सप्रदायों के बीच सघर्ष हुआ है, परतु बात शायद द्वी कमी शास्म्रीय के झ्ाये बढी 
हो। जब कभी कोई घामिक अत्याचार हुए भी है तो थे व्यक्ति या परिवार को 
जाति-बाहर करने तक ही सीमित रहे, और यह भी जाति-वर्ण के नियम न मातने 
के कारण हुआ है नकि पय-विरोध के कारण] “अ्रद्वतवाद' ईश्वरबादी धर्म 
से सर्वया मेल खाता है या नहीं, यह एक गरभीर प्रइदन है, जिस पर इस छोटे से 
रद निबन्ध में विचार नहीं किया जा सकता। इतना कहें देना काफी होगा कि 
बाशंनिफ सिद्धात फे रूप में जहा भ्रद्दतववादी ईश्यर तक फो माया जगत में थे आया 
है, वेद! प्रयोग में दह्‌ उतना ही घाभिक रहा है जितना कि रामानुज था माधव 
क्के अनुयोती स्पष्ट ईश्वरवादी । 
यदि पछछम में दर्शन का भत ज्ञान में है तो अद्देतवादी भारत में प्रन्‍्य भार- 
तीय दर्शनो के समान उस ज्ञान का अत आवागमन के चक्र से मुक्त होने में ही 
है। दूमरे दाब्णो में भारतीय दर्शन ब्यवहार-पक्षी है। जम्म-गरण के बधनों 
की यह लौह-शूखला सहज ही नही टूटती । यह तो जन्मजन्मान्तर की साधता 
है: भक्ति भयवा कर्म का एफ झथक परिश्रम, जिसकी परिणति ज्ञान में होती है । 
दर्शन अपने में साध्य नही है। वह किसी ऊचे पद को प्राप्त करने का साधन है, 
अर्थात्‌ जीवन का सर्वोच्च लक्ष्य मोक्ष। इससे साधन-उपकरणो में भी भ्रतर 
भा जाता है, क्योकि यह परमोज्च ज्ञान तक दक्ति, या जिसे पच्छिम में सकल्पनाएं 
फहते हैं, उनके द्वारा साथ्य नहीं है। यह एफ सहज ज्ञान है, एक दर्शन है, 
सत्य का अतर्दर्शन है, जो कि झब्दों के परे है, भोर इसलिये श्रनिर्ेचनीय है । 
यह एवं रहस्यमय तत्व है, जिसका मल है विध्वास । यही वारण है कि भारत में 
इशुन के सम्रदाय अनेक है, शोर उससे भी अधिक हुँ घार्मिक पथ, जो कि 
सूलत पविसी जीवित अथचा दिवगत गरूरू पर व्यक्ति पिशेष्षों विदवासव्यईर 
आधारित है । 


भानवतावाद धोर शिक्षा 
होगे। इसी प्रवार सब्यपुर्वे ने, जो नि मुख्यत इल्जामी क्षेत्र 
मृल्यो का वियास विया है जो उसवे पूरव झौर पच्छिम ये पडोछियों ने नवीन मूर्ल्यी 
से स्पप्ट रुप से भिन्न है।  पच्छिम वे एवं भोसत व्यवित भी धूरव' भब्द सै बारी 
भौर चीन दोनों यय बोय होता है, जिन्हें वि एवं ही सास्ट्विक इबाई कप 
है, यद्यपि चीन वी प्रवृत्ति अपने निपट पडोसी भारत से उतनी अधिव नहीं मिलती 
जितनी वि' परपरागत पच्छिम से | पनेव प्रसिद्ध भारतीय भी चीत वो बोड 
भानते है जब वि स्वय चीन वे' लोग बुद्ध की भ्रपेक्षा वपयूथस से अधिव प्रेस्पा मी 
है, भोर जिस विसी हद तवः उन्हों ने बुद्ध वो स्वीकार विया भी है, तो बौदमा 
के मूलतात्विव पक्ष वे वारण नही वल्वि उसके नैतिक पक्ष के वार । _ 

जिसे हम पूरव झौर पच्छिम या अ्रतर वहते हैं वह वास्तव में यूरोप भौर 
भारत वा श्रतर रह जाता है, वयोकि भारत ने एक ऐसी तत्व मीमासा वो ज में दिया 
है जो अपने में अद्वितीय है श्रोर ससार में कही भपता सानी नही रखती। 
बहते हुए यह स्पष्ट बार देना चाहिये कि यह मुख्यत भडत वेदात या हर 
के विपय में सत्य है, भन्‍्य भारतीय तत्वमीमासा बी पद्धतिया के विषय में नहीं । 
थदि भविष्य में एवं सार्वमौम सस्दति का विवास करत समय हमें पर्चिदर् धर 
अद्वैतवादी भारत के झ्समान दर्शनों को स्थान देना पडें, तो इस विषय में प्रपने 
विचार स्पष्ट कर लेना झआवश्यव' है कि यह असमावता किस हृद तब झौर किन 
गहरी है । > 

पब्छिम दर्शन का लक्ष्य सदा ही विश्व के बाह्य रूप वो और या उसके पीछे 
सत्य को जानना रहा है। प्रत्येष युग में ज्ञान बे तिए ही ज्ञान प्राप्त 
उसका उद्देश्य है श्नौर यही वारण है वि दो सो बर्ष पहले तव उसने विज्ञान 
दर्शन में कोई भेद नही विया। दूसरी झोर भारत में, उपनिपद्‌ काल से ही, 
उस 'ज्ञान' को महत्व दिया गया है जिसका उद्देश्य मोक्ष प्राप्ति है, भौर इस 9४ 
वा सबन्ध सत्य की जानकारी से है एव शाश्वत, अपरिवर्ततशील सर! 
स्थभावत सामान्य जीवन वी झनित्यता का कोई महत्व नही रह गया, 
भी तो दिन प्रतिदिन के जीवन के लिए साधारण सा महत्व। इसने 
के ससार से झपने को श्रेष्ठ समझने वी भावना वो जन्म दिया हैं। यहाँ तव' 
इसमें एक उदासीनता की प्रवृत्ति भी झा गयी है जिसे मैथ्यू झार्तेल्ड से 
इन अमर पकितिया में वडी सुन्दरता के साथ व्यवत विया है 

आँधी के सामने पूरव सतोपपूर्ण गहरे तिरस्तार बे साथ छुद् गया । गरजती 
हुई सेवायें गुजर गई झौर बह फिर रे चिंतन म लीन दो गया ।' सह कपल बविता 
नही है, परलु एक ऐसा सत्य है जिसते भारतीय इतिहास या हर पृष्ठ रगा हुआ है। 
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है, ऐसे जीवन" 


सानवतावाद और शिक्षा 
इससे घर्मं के प्रति दर्शन के दृष्टिकोण में एक भौर भी विशेष झतर आ गया 
है। यदि सुकरात महान यूरोपीय दार्शीनिकों की परपरा में प्रथम रहा है वो 
आपने देश के घर्म-पुरोहिती और परपरागत देवो के विरुद्ध ऋति करने में भी प्रथम 
रहा हैं। चह शहीद हुआ--यूरोप के इतिहास फे अनेकानेक शहीदो में सब से 
प्रमुख; श्रपने ज्ञान के प्रसार वा मूल्य दार्दनिवो की तरह ही वैज्ञानिकों को भी 
वारावास, अत्याचार और मौत से चुदाना पडा है। भारत में ऐसा कोर्द भी 
सधरप देखने में नही ्राया है । वशानुगत मत के रूप में दर्शन घार्मिक परपरा के 
भ्रन्‍्य सहायक अगो के समान ही एक झग रहा है, और विज्ञान ने एक विनज्ञ भौर 
गोण सहयोग की भाति कभी कोई विरोध नहीं खडा किया। दो प्रतिद्वद्दी 
सप्रदायो के बीच सपर्ष हुआ है, परतु बात शायद ही कभी शास्नीय के आगे बढी 
हो। जब कभी कोई धामिक अत्याचार हुए भी है तो थे व्यक्ति या परिवार को 
जाति-बाहर बरने तक ही सीमित रहे, भर यह भी जाति-वर्ण के नियम न मानने 
के यारण हुम्ना है नवि' पथय-विरोध के बारण। 'भद्वेतवाद' ईश्यरवादी धर्म 
से सर्वया मेल खाता है या नही, यह एक गभीर प्रश्न हे, जिस पर इरा घोटठे से 
निदन्ध से विचार नहीं विा जा सक्‍ता। इतना कह देना काफी होगा कि' 
इजामिक सिद्धात वे' रूप में जहा अद्दैतयादी ईश्वर तक को माया जगत से ले आपा 
है, वह प्रयोग में वह उतना ही घामिक रहा है जितना कि रामानुज या माधव 
के भतुयोत्ती स्पष्ट ईश्वरयादी । 
यदि पच्छिम में दर्शन का अत ज्ञान में है तो अद्वतवादी भारत में श्रन्य भार- 
तीय दर्शतो के समान उस ज्ञान का भत अभ्रावागमन के चक्र से मुक्त होने में ही 
है। दूसरें धब्णो में भारतीय दर्शन व्यवहार-पक्षी है। जन्म-मरण के बघनो 
की यह नौह-शूखला सहज ही नही टूटती । यह तो जन्मजन्मान्तर वी साधना 
है * भक्ति अथवा पर्म या एक भ्रयक परिश्रम, जितकी परिणति शान में होती है। 
दर्शन अपने में साध्य नही है। वह विसी ऊचे पद को प्राप्त करने या साधन है, 
अर्पात्‌ जीयन था सर्वोच्च लक्ष्य सोक्त । इससे साधन-उपकरणों मे भी भतर 
भा जाता है, य्योकि यह परमोच्न धान तक॑ शक्ति, या जिसे पब्छिम में सकल्पनाए 
कटते है, उनके द्वारा साध्य नही है।यह एवं सहज ज्ञान है, एक दशंन है, 
सत्य या धतद्देशंन है, जो वि दाच्दी ये परे है, घोर इसलिये धनिर्दचनीय है। 
यह एप रहस्पमम तत्व है, जिसका मल है विश्वास । यद्दी वारण है वि भारत में 
दर्शन यो संप्रदाय घनेव है, घौर उससे भी भधिक है. घासिक पप शो मि 
मूखद पदियी जीवित भभया दिपणत गुझू घर स्यवित विशेष ३ 
आपारित है । 


मानवतावाद झोर शिक्षा ] 
_च्छिम में श्रौर भारत में एक चौथा तर भी है। जब धर्म अबत हैं! 
तेव नैतिव' पहलू वी अपेक्षा कर्म वाड पर श्रधिक बल दिया जाता है। 
3 चतम स्तर पर भारत मे नैतिव" विदवास किसी भी देश से कम नहीं है। अ 
उर्गव्यवस्था, घामिक विश्वास की अ्रवलता भौर श्रज्ञान तथा उससे साथ हे 
भरधविश्वास, श्रौर सदियों मे चली भाती राजनीतिव गुलामी ने वर्णव्यवत्त 
१रपरागत नैतिकता को प्रमुखता दे दी है । मर 
इन बातो के भाधार पर हम शायद यह निष्वर्ष निकालने लगें कि हे 
पच्छिम सदा एक दूसरे से अलग रहेंगे। कहा जाता है कि विपतिंग बा 
सिखलाया था, यद्यपि उसने दरअसल जो दुछ सिखलाया वह इससे 
भिन्न था होते है चाहे वें 
नव दो कसी शक्तिशाली जन एक दुसरे के समुस सडे होते हैं ब्दम, सीमा 
संसार के विसी भी छोर से बयो न आये हो उनके भागे शक श 
जाति भौर जन्म इनमें से काई भी व्यवधान नहीं वन सवता। बन शकती है 
यद्यपि किसी एक दार्शनिवः सप्रदाय को देख आर ता, है एपापि 
कि' भारत ठोस घरती पर नही रह कर कही बादती में मत । चाहे सारा 
कई दूसरे साप्रदाय भी है जो ठोस धरती को स्वप्त गही मात बर हमें उनसे 
भारतीय दर्शन ही ससार के रागरगों को विकट माया-जात 8४ दूसरा पर्ण 
मुख मोडने बाय उपदेश क्यो न दे, फिर भी भारतीय जीवन वा पाई प्रौर 
है जो काव्य, सगीत भौर नृत्य में झभिव्यपत हुमा है; भौर जितने राजाप्रो नें 
संगमरमर में भी जीवन वय रस भर दिया है। साथ ही भारत वे बने गया 
ऐसा बैमव प्रदर्शित किया है वि यह ससार मे कोने-कोर मे एवं वहाती से रर्वाधिक 
है। इसलिये एफ ऐसा भी रथत है जहा भारतीय रास्क्ृति पच्छिम मे राव 
परम निरपेक्ष शिदा तव का सुफ्रावला गरती है भौर पच्छिम जगत में शा 
राजनीतिक' भौर चिकित्सा सबधी विचारों रे पग-थग पर मुकाबतां मरते वा 


दावा करती है । 
म्राचीच रामय में जब मि' लबे फायले ऊँचे पद्ाड भौर गहरे राह एक देश रो 


दरारे से प्लय पर देसे थे, तव विसी एक सस्हृत्ति मे लिये सम्भव था वि वह 
रावबते भलग भलग रहे जाये । इसबा फल यह होता था।वि' उच्यमें श्रेष्ठता भौर 
पार्थबय को भावता झा जाती थी । यह झव्य है कि मबियों ने सदा से ही सानब- 
एकता का घाठ पढ़ाया है सौर दार्धनिको ने तक द्वारा एवं उच्च सायभौम नैजिपता 
बा विकार विया है, परन्तु गत दो झतियों के बैजानिक प्रगति से ही यह सरभव 
दो सका डि घ्ाज फासले मिट गये है भौर सघार हे- घोग एक दूसरे के इतन निकट 
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। गये है जितने पहले कभी नही थे । भौतिक विद्वान ने जो कुछ प्राप्त किया 
हूं हो है दी, पर जातोय तथा राष्ट्रीय श्रेप्ठता के दक्षियानूसी विचारो वो खत्म 
रने में जीव विज्ञानो भौर समाज-विज्ञानो का मारी हाथ रहा है। आनुवश्िकता 
ग श्रभाव पछता है और वह भी अपना काम करती है, परन्तु माहौल में सुधार 
नेसे इतना कुछ तो अब भी किया जा चुका है कि, उससे मानवता के लिये एक 
ई आशा का सचार हो गया है। ह॒ब्शी जाति वी हीनता का पक्ष लेनेवाले इस 
पत वी छायद बल्पता भी न करते होगे कि गुलामो के गर्भ से जाजे वाशिगटन 
पर्बेर या ब्रूबर वाशिंगटन के समान प्रतिभा सम्पत व्यवित पंदा हो सकते है, श्रौर 
हू थि' एव सदी के भीतर हृत्शी जाति जीवन के हर क्षेत्र को एक नेता दे सकेगी । 
यों ही गौरागो की श्रेप्ठता की कल्पना मिथ्या सिद्ध हो जायेगी ओर राजनीतिक 
मन का जीर इस हद तन' कम हो जायेगा कि' अफ्रीवप दे! आदिवासियों कगे शिक्षा 
/ ग्रवसर ध्राप्त होने लगगे, तो अमेरिका में जो चमत्वार हुआ है वही भफीका 
9 भी सभव हो जायेगा। 
एव' व्यक्ति दूसरे से भिन हो सकता है, पर प्रत्येक में भच्छाई बैः तत्व वर्ते मान 
१, झिनका पूर्ण विकास करने की भ्रावश्यकता है---हाँ, उद कमियो को हमें छोड 
दैना होगा जिनका चरण शारीरिक भस्वस्थता और भस्वस्थ वातावरण है। 
क्श्लो माहौल वो सुधारने के लियें शिक्षा में सुधार करने वे! समान झावइयक कोई 
दूसरा तत्व नही है। मानव जाति का सुधार करने के लिये यह सब से जबरदस्त 
दाविद है, कौर मानव या भविष्य शिक्षा वे प्रश्न से ही बँघा हुमा है। परख्तु 
शिक्षा पर ही ठीक तरह से विचार करने के' पहले यह आवश्यव' है कि हम शिक्षा 
बी यतंमान प्रणाजों की चुराइयो के प्रति सजग हो लें। में सिर्फ शिक्षा पद्धति 
की बुराइया की चर्चा नही कर रहा हूँ । ये तो सिर्फ घारीकिया हैँ, जिनवा कोई 
भान्तरिव' महत्व नही है, क्योकि शिक्षा के बुरे तरीको ने भी अच्छे व्यक्तियों भौर 
अच्छे विद्वानों को जन्म दिया है। मेरे मन में जो बात है वह इससे गहरी है, 
चह है शिक्षा वी विषय-वस्तु + इस सबंध में तीन दोष नजर पाते हूँ । 
जहरोतली धामिव' फट्टरता भ्रव सभी देयो में लगभग मर चुकी है। इसका 
कारण यह हो रूकता है वि' हपारे जीवन में धर्म बा सम्भवत धह महत्व सही रहा 
है जो वि' पहले था। साधारण तौर पर यह झलोपना वी जाती है वि पझ्रापुतिक 
शिक्षा बा आुषाव भयाधिवता वी भोर हो गया है, वम-से-यम मेरे देश में ता ऐसा 
ही है, भौर भारत के शिलाविददों में सामायतया घार्मिवा शिक्षा मे अति रत 
भविश्यास है। उन्ररा यह भय है कि इसमे पुराने पूर्वाग्नद्दों वो बढ़ाचा मिद्या 


और पिछड़ी हुई घारणाप्रो फो भी बल मिलेगा, मिसते धत में भच्चाई होने मे 
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आ गये हू जितने पहले वभी यही थे। भौतिक विज्ञान ने जो कुछ प्राप्त किया 
चह यो है ही, पर जातीय तथा राष्ट्रीय श्रेष्ठता के दवियानूसी बिचारो को ख़त्म 
करने में जीव-विज्ञनों और समाज-विज्ञानों का भारी हाथ रहा है । आनुवश्िकता 
का प्रभाव पडता हे और वह भी अपना काम करती है, परन्तु माहौल में सुधार 
होने से इतता कुछ तो भव भी किया जा चुका है कि, उरूसे मानवता के लिये एक 
नई शाश्ा का सचार ही गया है। ह॒ब्शी जाति की हीनता का पक्ष लेनेवाले इस 
बात की झायद कल्पना भी न करते होगे कि गुलामो के गर्भ से जा वाशिंगटन 
कार्वर या ब्रूकर वाशिंगटन के समान भ्रतिभा रुम्पन्न व्यवित पैदा हो सकते है, भोर 
यह कि एक सदी के भीतर हब्शी जाति जीवन के हर क्षेत्र को एक नेता दे सकेगी । 
ज्यों ही गौरागो की श्रेप्ठता की कल्पना मिथ्या सिद्ध हो जायेगी भौर राजनीतिक 
दपन मय जोर इस हृद तक कम हो जायेगा कि अफीक! के झादिवासियो को शिक्षा 
के प्रवसर प्राप्त होने लगेंगे, तो भ्रमेरिका में जो चमत्कार हुआ है पही श्रक्तीका 
में भी समय हो जायेगा | 
एफ व्यक्ति दूसरे से भिन्न हो सकता है, पर प्रत्येक में झ्णाई के तत्व वर्तमान 
है, शिनका पूर्ण विबसस करने की आवश्यकता है---हो, उत्त कमियो को हमें छोड 
देना होगा जिनका कारण शारीरिक अस्वस्थता श्रौर भ्रस्वस्थ वातावरण है। 
फिप्ती भाहदौल को सुधारने के लिये शिक्षा में सुघार फरने के समान झावश्यक कोई 
दूसरा तत्व नही है। मानव जाति का सुधार करने के लिये यह सब रो जबरदस्त 
चाक्ति है, और मातव का भविष्य शिक्षा के प्रश्न से ही वेंधा हुआ है। परन्तु 
शिक्षा पर ही ठीक तरह से विचार करने के पहले यह झावश्यक है कि हम शिक्षा 
की वर्तमान प्रणालों की युराइयो के प्रति सजग हो लें। में सिर्फ शिक्षा पद्धति 
की बुराइपो की चर्चा नही कर रहा हूँ । ये तो सिर्फ वारीकिया है, जिनका कोई 
भ्ान्तरिक महत्व नही है, कयोकि दिक्षा के बुरे तरीकों ने भो अच्छे व्यवितयों भ्रीर 
प्रच्छे विद्वानों को जन्म दिया है। मेरे मत में जो वाद है यह इससे गहरी है, 
बह है शिक्षा की विधय-वस्तु + इस सवघ में तीन दोष नजर झाते है । 
जहरीली घामिक फट्टरता भव सभी देदों में लगभग मर चुकी है । इसका 
कारण यह हो सकता है कि हमारे जीवन में धर्म का सम्भवत* वह महत्व नही रहा 
है जो कि पहलेचा। साधारण तौर पर यह श्रालोवना वी जाती है कि झाधुतिक 
शिंदा वाझयाव झधामिक्ता वी शोर हो गया है, बम-से-फ्स मेरे देश में तो ऐसा 
ही है, और मारत के शिक्षाविदों में सामान्यतया घासिक' दिक्षा मे प्रति सद्धरा 
भविश्वास है। उनत्रों यह भय है कि इससे पुराने पूर्वाग्रहो को बढ़ावा मिलेया 
चोर पिछड़ी हुई धारणामो को भी बस मिलेया, जिससे अस्त में धच्छाई होने के 
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पच्छिम में प्रौर मारत में एव चौथा झतर भी है। जब पर्म प्रदत होता है 
सब नैतिव' पहलू की अपेक्षा कर्म वाड पर भ्रधिक' बल दिया जाता हैं। प्पने 
उच्चतम स्तर पर भारत वे नैतिक विश्वास किसी भी देश से बम मही हैं। परतु 
यर्णेव्यवस्था, घासिय' विश्वास वी प्रबलता और श्रन्नान तथा उसके साथ चतनेवाले 
अधविश्वास, झौर सदियों से चली झाती राजनीतिक गुलामी ने वर्णेब्यवस्था की 
परपरागत नैतिकता को प्रमुखता दे दी है ! 
इन बातों के झ्राधार पर हम झायद यह निपष्वर्ष निवालनें लगें कि पुरव स्‍ौर 
पच्छिम सदा एवं दूसरे से भ्रलग रहेंगे । वहा जाता है कि विपलिंग ने यही 
घिखलाया था, यद्यपि उसमे दरशस्नल जो कुछ सिखलाया यह इससे सर्वया 
भिन्न था 
“व दो क्यी शक्तिशाली जन एक दूसरे के समुखत सडे होते है, तब चाहें वे 
ससार की किसी भी छोर से बयो न आये हो, उनके आगे पूरव, पच्छिम, सीमा, 
जाति और जन्म इनमें से काई भी व्यवघान नही वन सवता ।' 
यद्यपि कसी एक दाशनिव सप्रदाय को देख बर यह धारणा बन सकती है 
वि' भारत ठोस धरती पर नही रह बर कही वादलो में विचरण बरता है, तथापि 
कई दूसरें सप्रदाय भी है जो ठोस घरती को स्वप्ठ नही मानते। चाहे सारा 
भारतीय दर्शन ही ससार के रागरगो को विकट माया-जाल बहू बार हमें उनसे 
मुख मोडने का उपदेश क्यो न दे, फिर भी भारतीय जीवन का एवं दूसरा पक्ष 
है जो वाव्य, सगीत भौर नृत्य में अभिव्ययत हुमा है, और जिसने पत्थर झौर 
संगमरमर में भी जीवन का रस भर दिया है। साथ ही भारत के राजाओं से 
ऐसा वैभव प्रदर्शित किया है कि घह ससार वे वोने-कोने में एवं बहानी बन गया 
है। इसलिये एवंा ऐसा भी स्थल है जहा भारतीय सस्कृति पस्छिम ये सर्वाधिष' 
घम निरपेक्ष शिक्षा तक वा मुवावला करती है भौर पच्छिम जगत वे भाधिक, 
राजनीतिव” भौर चिवित्सा सबधी विचारों से पम-पंग पर सुबावला वरने वा 
दावा करती है ) 
प्राचीन समय में जब कि लबें फासले ऊँचे पहाड़ भौर गहरे सट्ट एक देश को 
दूसरे से अलग पर देते थे, तब किसी एक संस्कृति के लिये सम्भव था कि वह 
झदझे इलगकऋबाण रहे पए्मे । इसहर एस गह होता या।वि' उसमें श्रेष्ठता मौर 
पार्थवय की भावता भा जाती थी । यह भवश्य है कि नवियो ने रुदा से ही मानव- 
एवता मा पाठ पढ़ाया है भौर दाश्निषो ने तर्क द्वारा एव उच्च सा्वेमौम नैतियता 
का विकास विया है, परन्तु गत दो शरतियों को वैज्ञानिव' प्रगति से ही यह सम्भ 
हो सवा कि भाज पासल्े मिट गये है भौर ससार के लोग एवं दूसरे के इतने निकट 


स्ण्र 


मसानयतायाद और शिक्षा 
होगए रा्ट्रीयता छी इस प्रवृत्ति वो रोक वर पाव्‌ में करना। एक पीढी में 


दो विष्यसवारी युद और क्षितिज पर तीसरे युद्ध वी घटाएँ इसकी पुष्टि भरती 
हैँ, भौर यूनेस्को के लिसे, जो वि' लोगो के मनो में झात्ति के चीज घोता चाहता हे, 
इसपे बडा और कोई वाम नही होगा कि वह अपनी सारी सच्चाई के साथ इस 
प्रइन को हल करें। यह उचित ही है वि' हर एवं बच्चा अपने देश ओर अपने 
देशवासियों था इतिहास जाने, परन्तु यह श्रव त्व' कुछ इस तरह से किया गया 
है कि अपने देश को अत्यधिक महत्व दे दिया गया और दूसरे देखो वे इतिहास बा 
एुड़' विह्त विनर खीचा गया । में सोचता हूँ कि' इस समस्या पर यूमेस्को ने वास 
करना शुरू कर दिया है। विभिन देशों का इतिहास लिखना कोई खेल नहीं है। 
इस दोप को दूर करने का सरल तरीका शायद एक विश्व इतिहास लिखना होगा, 
जिसमें घिभिद लोगो और राप्ट्रो की महातताभ्री को ठीक पृष्ठभूमि में रखा 
जायेगा। इस प्रकार वी पुस्तक को स्कूल में पढाने से एक ऐसी मा्सिन' प्रवृत्ति 
का जन्म होगा जी सारी मानवता को एवं समझेगी, और पूरब तथा पच्छिम से 
फैली उसकी विभिन्न शास्ाओ को ऐसे सह परिवारों ये' रूप में जानगी जिन्होंने 
अपने अपने ढग पर मानव प्रगति के लियें प्रयत्त किया है। यह बहनें की 
आवश्यकता नही है कि ऐसा इतिहास युद्धो और राजाओ पर क्रम बल देगा और 
रणहितम और कला, विज्ञान और दर्शाते, नेतिकता श्ौर धर्म के फ़ेत्त मे सभी राष्ट्रो 
के” महान, व्यक्तिया की सफलतागो पर झूधघिक । 
हमारी झाज बी शिक्षा पा तीसरा दोप श्राज ससार भर में फैल गया है और 
धह्‌ है प्रत्यधिष' विशिष्टीवारण । ज्ञान इतना अधिक जिस्तृत हो चुबा है कि 
जो लोग अनुप्तघान में लगे हुए हे उतके लिए विश्िष्टीकरण झवश्यम्मावी है। 
पर सभी वर्गों बे लिए उस प्रकार की शिक्षा वो घढावा देता जरा विचारणीय 
होगा, क्योकि उतमें से कुछ ही नोग विशेषज्ञ होना चाहेंप और अधिवतर लोगो 
गो ता रोजमर्स थी जिन्दगी वा भार ही ढोता पडेगा । हम यह जानते है फि 
घद्योगवाद से तो हमें सिर्फ लाभ ही नही हुआ है।. इसने भाष में ऐसी वैविल्य- 
शूयता ला दो है वि' जिसने शिल्पवारोी की सहज सूजनशीलता को नप्द कर दिया 
है। जोदन वी इस नीरसता को कम घरने का कोई साथन झवश्य होगा भौर 
उम्र स्ापन को यही शिष्ता प्रणाली दे सदती है जो सम्पूर्ण मानव को ऋपनी दुध्डि 
मे रजनी है. दिल्पवार के रूप में मनुष्य, जो काम करन में आानन्दित रहता है। 
चिप्रपल्ा, मिल्पकला, चासस्‍्तुपता और समीत में छिपे सौन्दर्प से भस परोगाता 
मेनुप्य, विधार्क मपुप्य, सामाजिव' मनुष्य, भागवत साय सौ रोज भें बात 
हैरता हुया सनुच्प + 


चर, 


मानवतावाद चोर शिक्षा 
स्थान पर बुराई ही होगी । इस प्रश्न पर विचार करते समय हमें 
प्रति रावेत रहना चाहिये मि' दृदय से मनुष्य झाष्यात्तिव भा घार्मिक है। 
डावटर राबर्ट गिलिवन ने स्तर वे व्यक्त ने, थो वि नोवेल घुरस्वार विजेता हैं; 
चोटी ये भौतिव' शास्त्रियो वे श्रागे बताया वि जीवन सर वज्ञानिव शोध वरते 
मे बाद ये इस निश्चय पर पहुंचे हूँ वि एप दैवी दावित है जो मनुष्य बी निमति 
को चला रही है। उन्होंने श्रागे बहा एक शुद्ध भौतिकवादी दर्शन को में 
बुडिहीनता वी हृद समझता हैं अक्सर ऐगा हुमा है वि धर्म ने मनुष्य भ्रीर 
ईदवर दोनों वे' प्रति हमारा दृष्टिकोग सठुचित बर दिया है। मातव जाति 
बा इतिहास इसवा बहुविध साक्षी है। वदमन्वदम पर नैतिकता ने ईश्वर की 
सव-तपना यो गहरा क्या है और उस सवल्पना ने हमारे जीवन के नतिक प्राधार 
वो पका विया है। ससार में धर्म के विकास का संमप्टि रूप में भ्रध्ययत ब्रने 
से अधिव दिलचस्प और कोई चोज नहीं है। परन्तु हमारे स्टूलों में और घरों 
में जो घामिव शिक्षा दी जाती है वह सकुचित दामरे के भीतर ही चलती है, इसमें 
सच्चाई हो सकती है पर इसका क्षेत्र सीमित होता है। तब इसमें क्‍या भवरज 
है विः यह भ्रगर कुछ व्यक्तियों में ससार बे बदलने वा जोश मर देती हैं तो बूसरो 
में प्रभिमान-जन्य उदासीनता का भी जन्म देती है। सच्चा परम वही है जो 
हर व्यक्त में एवं भतित्रान्त तथा धुभकारी शवित की श्रठापूर्ण चेतना को जन्म 
दे, चाहे उस शर्वित तक पहुँचने के लिए व्यक्ति विशेष उपासना की # 
भी पद्धति को क्यो न अपनाता हो। ईस प्रवृत्ति का विकास तभी हो सकता 
है जब बचपन से ही हमारे लडवे-लडकियो वो यह सिंखलाया जायेगा कि परमात्मा 
शक है, भौर समी-महात्मा एक दी सत्य वी शिक्षा देते है । ऐसी सिखलाई मिलने 
पर बच्चा में सहिष्णुता और परख का विकास होगा भ्रौर इस चेतना वा 
कि मनुष्य ईइवर प्राप्ति की झार जानेवाला एक यात्री है। और यह भनुमभव 
होगा कि 'जिर ज्योति से दुसरी भ्रनधिनत ज्योतियों में झपना प्रवाश भरा है, वह 
द्वेष वे निरृष्ट भावना से भवश्य ही घृणा करती रही होगी।” फिर ये खोज के 
पथ पर सह-्यात्रिक की माँति एक हो वर आगे बढेंगे । विशाल हृदयता वे जो 
उदार सस्वार बचपन में भ्रजित होगे वे हो पक्की उम्च में भपना पर्ल 
दिखायेंगे । 
आज राष्ट्रीयता एक खतरताक रोग वन गया है भौर उसे रोवना जहरी है। 
यह खतरा भ्रचानव भा खडा हुआ ऐसी वात नही है। इसे उप्तीसवी झती 
सब से बडी राजीतिक खोज समझा जाता था, परन्तु इस पर भी एक बुद्धि 
शाजनीदिव' विचारफ ने दुरद्शिता के साप वड्दा था कि बीसवो झती का कीर्म 


श्ण्४ड 


इस तब्य वें 


मानपतावदद प्रोर शिक्षा 
प्लिक्षा को दृमादे युग फेतर-नारियों का फिर से निर्माण करना है। ग्ुरद पौर 
प्रस्चिम फे बीच री पुरानी प्रसमानता झाज अपनी पिछता इन्द्र सो चुयी है । पश्चिम 
के घासरूम' के दिखयनायटी रग ढग के भ्रपराया भी, जिसकी भव भारत, ईरान भौर 
सीन में फनी नहीं है, हमें पूरव के करोड़ो व्यक्तियों फे जीवन पर परच्छिम का 
प्रभाव दीछ पड़ता है। वेषपतवता की वयो भायता, स्थवमत्ा का नया खुमार/ 
जीवन की नयी उम्य शौर जिय पुरव को धपरिवर्तनथीय वहु/ जाता है उससें 
बारी के नये मान पा लो पिकास हम देख रहे हे, इस खब से हमें भविष्य का 
पुर्याभास होता है । इस भविप्प में पच्छिम भौर ूरव भोगोतिवः धब्द माथ रह 
जाएँगे जो किसी पृयर्‌ सतिक, राजनीतिक, भौर पघामिक गुणो वा चोतन नहीं करेंगे । 
जलोफतत्र सब को समानता देता है और उसवरा सब से बढा भस्त्र है शिक्षा । 
इस बदली हुई दुनिया में दर्मन को भी बदल जाता होगा ताकि वह पूरी 
या पब्छिमी से कंहलाये । शोर हो सकूचा है कि पब्धिम कर्म भोर पुनज॑ल्म की 
मूलमूत भारतीय सबल्पनामं को प्रव भरी स्वीकार कर ले, भझोर शायद पच्छिम 
की वैज्ञानिक प्रतिभा इन्हें विश्वासो के रूप में स्वीपाए करने के स्थाव पर उन्हें 
एक बँजानिक प्राथार देने में सफल हो सके । इस प्रकार हो सत्ता है कि मारतीय 
रहस्पवाद के रहस्पो को मतापज्ञानिफ दृष्टिकोण से परल कर पबच्छिम की जीवन 
की भनन्‍्त रूपता का झधिक स्पप्ट ज्ञान शौर जीवन के रहस्यों में प्रधिक गहरी पैठ 
मिल सके। इसी तरह से प्राणवान कच्छिम के सम्पर्क से भारत को भी यह 
सोखना होगा कि जीवन केवल स्वप्न नहीं है। वह एक ऐसी वास्तविक चीज 
है जिमे यो है नही टाला जा सकता । यदि भारत के नवजात लोकतभ्र को केवत 
'यजनीतिक लक्ष्य न वन कर एक वास्तविकता बनना होगा तो उसे समृद्धिशाली 
जीवन के भ्रद्धि एड नयी उसग पंदा करनी होगी। भारत,नचे जिस झाति का 
उपदेश दिया है वह सिर्फ युद्ध का प्रतिकार नही है यह भीतरी शान्ति है जिसका 
अर्थ है आरमा में और इस रो के साथ हमारे सवधों में एक सामजस्प, भाद़े ने पूरव 
के हो चाहे पच्छिम के। दमारा प्राप्तन्य होना चाहिये एक ऐसे ससार का 
निर्माण जिसमें मानव को आत्मा के सदिर झौर सब के आपार रूप में शरीर की 
पवित्रता का यरेव हो सके, वर्कक वह उसे स्वच्छ रखें भोर उसे छुल्दर और रोग 
मुक्त दना सके ) उसके मन को सम्यवामों के समस्त निधि से वैभवश्याली बनाना है 
औ और उसकी चेतता को उसकी आध्यात्मिक नियति के भ्रति सजग करना हैं। 
चरम सत्य फो ही झपया लक्ष्प बना कर हम भपने प्राप्तव्य को पा सकते है / संधि 
व्यावद्वारिक मनुष्यो के माते हम गैंटे के जल्दी किये विदा, परन्तु सके बिना! बाले 
से झति सुन्दर कथन के जाय से गरिन कर नपे-तुझें ही कदम रख सकते हैं 
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गोष्ठी के औपचारिक 
अंतिम अधिवेशन में भाषण 


मातवतावाद झोर शिक्षा 
स्‍्वान पर युराई ही होगी। इंय मष्न पर विचार करने समय दें इस तथ्य के 
प्रत्ति सवेत रहना चाहिये कि छृदय से मनुष्य श्राध्यात्मिक या धार्मिक है। 
डापटर रायटे मिलिकद के स्वर के व्यक्ति ने, जो कि नोवेज़ पुरत्तार विजेता हेँ। 
चोटी के भौतिक घास्त्रियों के भागे बताया पक जोवव भर वैजानिक घोष क्र्वें 
के बाद थे इस निश्चय पर पहुंचे हं नि एक देवी दावित है जो मनुष्य नी नियदि 
यो चला रही हें। उन्होंने आगे कहा * “पुक शुद्ध भौतिवयादी दर्शन को में 
बुठिद्दीनता की हद समझता हूँ / भस्सर ऐसा हमा है कि पर्म ने मनुष्य प्रौर 
ईइवर दानों के प्रति हमारा दृष्टिकोण सदुचिव कर दिया है। मानव जाति 
भ। इतिहास इसका बहुविध साक्षी है। वदमन्वदम पर मैतिवता ने ईश्बर की 
सबल्पना पो गहरा किया हैं घौर उस सकत्पना नें हमारे जीवन के नैतिक आधार 
को पक्का किया है।.. ससार में धर्म के विकास का समष्दि रूप में प्रध्यवत करने 
से प्रधिक दिलचस्प झौर फोई चोज् नही है । परन्तु हमारे स्वूलो में प्रोर परो 
में जो धामिक शिक्षा दी जाती है बह सकुचित दायरे के भीतर दी चलती है, इधमें 
सच्चाई हो सकती है पर इसका क्षेत्र सीमित हीता हैं। तब इसमें क्या झचरज 
है कि यह प्रगर कुछ व्यक्षियों में ससार को बदलने का जोश भर देती है तो दूसरों 


में झ्भिमान-जत्य उदासीनता को भी जन्म देतो है। सच्चा धर्म वही है जो 
चेतना को उन्म 


हर म्यक्ति में एक अतितान्व तया शुभवारी शबित की श्द्धापूर्ण चेतन 
दे, चाद्दे उस शक्ति तक पहुँचने के लिए व्यवित विशेष उपासना की किसी 
भी पद्धति को क्यो न भपनाता हो। ते प्रवृत्ति का विकास तभी हो सकता 
है जब बचपन से ही हमारे लडके-लडकियो को यह सिलेलासा जायेगा कि परमात्मा 
शुक है, झौर समी-भहात्मा एक ही सत्य वी छ्षिक्षा देते हे। ऐसी सिल्ललाई मिलते 
पर बच्चो में सहिष्णुता सौर परप का ज्ैकास' होगा भोौर इस चेतना का भी 
कि मनुष्य ईएवर ब्राप्ति की झोर जानेवाला एक यात्री है। भोर यह अनुभव 
होगा कि “जिस ज्योति ने दूसरी अनगिनत ज्योतियों में झपना प्रकाश भरा है, वह 
छ्लेप की निहष्ड भावना से झवश्य ही घुणा करती रही होगी! फिर वें खोज क्के 
पय पर सह-्यात्रिक की भाति एक हो वर आगे बढेंगे । विद्याल द्वदयवा के 
उद्यर सस्वार बचपन में भजित होंगे वे हो पक्‍की उम्र में भ्रपना 
दिल्लायेंगे 
आज राष्ट्रीयता एक सतरनाक रोग बन गया है शोर उसे रोकना जरूरी हैं! 

यह खतरा प्रचानक भा खड़ा हुमा ऐसी बात नहीं है। इसे उन्नीखवी दाती की 
सब से वडी राजनीतिक खोज रूमजा जाता या, परच्छु इस दर भी एक बुढ्धिमात 
सजनीतिक विचारक ने दूरद््िठा के साथ नहा था कि बीसनी करती का यार्से 


श्ण्ढ 


भमानवतावाद झौर शिक्षा 


होगा राष्ट्रीयता झी इस प्रवृत्ति को रोक कर कावू में करना। एक पीढी में 
दो विष्वसकारी युद्ध और क्षितिज पर तीसरे युद्ध की घटाएँ इसकी पुष्टि करती 
हे, भौर यूनेस्को के लिये, जो कि लोगो के मनो में झाति के वीज वोना चाहता है, 
इससे वडा और कोई काम नही होगा कि वह अपनी सारी सच्चाई के साथ इस 
प्रथन को हल करे। यह उचित ही है कि हर एक वच्चा अपने देश और अपने 
देशवासियों का इतिहास जाने, परन्तु यह भ्रव तक कुछ इस तरह से किया गया 
है कि अपने देश ये अत्यधिक महत्व दे दिया गया और दूसरे देशो के इतिहास का 
एक विकृत चित खीचा गया। मे सोचता हूँ कि इस समस्या पर यूनेस्को ने काम 
करना छुरू कर दिया है। विभिन्न देशो का इतिहास लिखना कोई खेल नही है । 
इस दोप को दूर करने का सरल तरीका द्यायद एक विदव इतिहास लिखना होगा, 
जिरामें विभिन्न लोगो भर राप्ट्रो की महानताओ को ठीक पृष्ठभूमि में रखा 
जायेंगा। इस प्रकार की पुस्तक को स्कूल में पढाने से एक ऐसी मानसिक प्रवृत्ति 
का जन्‍म होगा जो सारी मानवता को एक समझेगी, और पूरव तथा पच्चछिम में 
फंली उसकी विभिन्न शाखाओं को ऐसे सह-परिवारो के जप में जानेगी जिन्होंने 
धपने अपने ढग पर मानव-प्रगति के लिये प्रयल्त किया है। यह कहने की 
आप्यकता नही है कि ऐसा इतिहास युद्धो और राजाझो पर कम वल देगा और 
डा भौर बला, विज्ञान और दर्शन, नेतिकता ओर धर्म के क्षेत्र में सभी राप्द्रो 
महान, व्यक्तियों की सफलताओं पर आूधिक । 
हमारी आज की शिक्षा का तीसरा दोष आज ससार भर में फँल गया है झौर 
पह है भरत्यधिक विशिप्दीकरण। ज्ञान इतना अधिक विस्तृत हो चुका है कि 
जो लोग अनुसधान में लगे हुए है उनके लिए विशिष्टीकरण अग्रवश्यम्भावी है। 
हर बा के लिए उस प्रकार की शिक्षा को बढावा देना जरा विचारणीय 
०80 वैयोकि उनमें से हु ही लोग विद्येपन्ष होना चाहेगे औौर मधिकतर लोगो 
वो रोजमर्स की जिन्दगी का भार ही ढोना पडेगा । हम यह जानते हे कि 
40038 ; से तो हमें सिर्फ लाभ ही नहीं हुआ है। इसने काम से ऐसी वैचित्य- 
3, भा थी है कि जिसने शिल्पकारो को सहज सृजनशीलता को नष्ट कर दिया 
8 | जीवन की इस नीरसता को कम करने कय कोई साधन अवदय होगा और 
3 साधन को वही शिक्षा प्रणाली दे सकती है जो सम्पूर्ण मानव को झपनी दृष्टि 
म रखती है : शिल्पकार के रूप में मनुष्य, जो काम करने में आनन्दित रहता है, 
चिप्रला, सिल्पक्ला, वास्तुकला भौर सगीत में छिपे सौन्दययं से प्रेम करनेबाला 
मिषप्स, विधारक अनुष्य, सामाजिक मनुष्य, भागवत सत्य वी खोज में यात्रा 
करता हुआ मनुष्य । कर 
श्ण्५ 


भारत के प्रधान मंत्री 
मजनीय श्री जवाहरलाल नेहरू 
का भाषण 


सभापति महोंद्म, परमण्लेप्ठसज, चहिनो और भाइयो, 


आपने मुझे इस गोप्ठी के अन्तिम अधिवेशन में बोलने का अवसर दिया, उसके 
लिए में आपका आभारी हूँ। प्रारम्भिक अधिवेशन में आप सद का स्वागत 
करने के लिए में यहां उपस्थित ये हो सका, इसकी में माफी चाहता हूँ । मुझे 
इसकी वडी उत्सुकता थी और जब में न झा सका तो मुझे वडी निराशा हुई | 
में केवल भौपचारिक उद्पाटन समारोह के लिए नही झाना चाहता था, बल्कि, 
जैसा कि ग्रध्यक्ष ने कह है, मे आपके वाद-विवादो व वार्तालापो में किसी-न-किसी 
४ढंग में भाग लेना चाहता था, और उन विवादों से कुछ प्रेरणा लेना चाहता था । 
आपने मुझे यहाँ बोलने के लिए कहा परन्तु मुझे कुछ सकोच होता है, क्योकि यहाँ 
बूरूदूर के देशी से आये प्रतिष्ठित मिश्र, विशेषज्ञ और बडे अनुभवी पुरुष और 
जिया मौजूद हैं । सगर आपके वाद-विवाद के ,महान्‌ विपय के बारे में मेरा 
कुछ कहना धृप्ठता ही होगी। मदि सुझे झ्रापके कुछ अधिवेशनों से उपस्थित्त 
होने का अवरूर मिलता तो उस समय जो कुछ कहा गया था, उसे सुनता, शायद 
कभी उसमें भाग लेता या कोई प्रदन करता । परन्तु सामान्य रूप से में सुनता 
ही रहता, क्योंकि भापके दिलो में क्या है उसे जानने के लिए मे उत्सुक हूँ और 
उससे हमारे सामने जो समस्याएँ है, उनके समझने में मुझे क्या सहायता मिल 
सकती है यह्‌ जानना चाहता हूँ। क्योकि मेरे विचार मे से अधिकाश लोग 
समस्पाश्रों वी जदिलिता से दवे हुए हैं। हम अपनी दैनिक दिनचर्य्या में, लगे 
रहते हे म्रौर प्रतिदिन की कटिताइयो का सामना करते हूँ, परन्तु यह काफी नहीं 
है। यदि कोई, विशेषकर वह जो परिस्थितिवश किसी बड़े ज़िम्मेदार पद पर 
बेटा दो, इस देनिकर्चर्या रे पीछे हुई कर यह जानना चाहे कि सारे ससार पर प्रभाव 
डालने बाली समस्याओं को कंसे हल कया जा सकता है तो इन समस्याओं के 
बारे में सोचे दिया नही स्हा जा सकता । पिछले कुछ सप्ताहों में में इस भहान्‌ 
देश का दौरा कर रहा था और अपने देश छी स्त्रियो, पुरषो और, सहरी की तरह 
उम्रदते हुए विज्ञाल जन-समुह्दो को देखता था। झौर हर समय मेरे मन थे यह 
विचार उठता था कि इस लोगो वा उया बनेगा, वे क्ष्या सोच रहे हैँ, वे मोर हम 
क्सि मोर जा रहे है ? क्योकि हम एक दी किश्ती में सवार है !। तब मुझे दुसरे 
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भामबत्ताबाद और शिक्षा 
देशो के जन-सपूद्धा या स्पास भाया। मनुष्यों के इत विश्याल स॑मुद्दा की पैदा 
परिस्पिति है? हम में स झुछ राउनीतिय रतर पर याम कर रहे है, श्र राष्ट्र 
के भारप या पेयता बरसे वी उच्यना बरते हूँ । बियी हद तथा हसाई फ्रसवा 
का प्रभाव इसे खन्‍समूद्रा पर पड़ता दूं यया हस उनका विचार भी करते हू प्रगबा 
पत्नी का आादान-श्दात करते हुए ओर वर्भी-कर्मी एक दूयर के विस कदु शब्दों 
गा श्रयाग करे हम राजनीतिक भ्रौर राजनीतिजो के ऊप्रदी स्तर पर ही विच्रते 
हैं। इस बड़े ससार धोर उसके विद्याल जन-समूहो तया सफ्मण-कासत को जिस 
भीपण पवस्था में से हम गुझर रहे है, इनके प्रलग मा राजनीति एक तुष्छ-सो 
इसलिये जिन समस्याथों पर श्राप विचार बर रहे थे, उनके 
बरिकि में तो श्रापके सामने उस समस्यात्रो 





बस्तु रह जाती है । 
सब में मुन्ने कुछ विशेष नहीं कहना । 
को रफना चाहता हूं जो मेरे सन में हे । वेद्क, जय में झापके मापसी बहसा की 
रिपोर्ट पढूँगा ता शायद उच्ते इन समस्यामरो को हल करने की पद्रतियों का समदाने 
में मुझ्े सहायता मिले । 
मेरी बडी समस्याओ्रो में से एक यह है कि सुझे ऐसा लगता है वि श्राय के पार 
भौर जिसे हम मानसिफ जीवन पह साते हूँ, इन दोनो में पूर्ण झसगति द्वातो जा 
रही है--भात्मा ये जीयन को प्रनी से नही ले रहा हूं ।॥ लबिन झ्राज वा ससार 
मानसिक जीवन का ही परिणाम है। अगश्रिवरर जो कुछ भी हम सपने चारों 
ओर देखते हू या महसूस करते हे, वह मानव के मन हारा ही बनाया गया है। 
सम्यता को मानव के मन ने बनाया, परन्तु झचम्ने की वात है कि भव हमें ऐसा 
लगता है कि ग्राज के ससार में मन का काम कम होता जा रहा है, क्म-सेन्कम 
उतना नही रह गया जितना फि पहले था। वहने का तात्पयं यह है फि प्रव 
मन का मूल्य उतना नही रहा। विज्येप क्षेत्र में मन की बडी कीमत हो, इसमें 
कोई,सन्वेह नही, इसीलिए हम जीवन के इन विशेष क्षेत्रों में बहुत प्रगति करते 
हे। परन्तु आम तौर पर यदि सारे जीवन को देखें तो मत का मूल्य बहुत कम 
द्वोता जा रहा हे, ऐसा मेरा प्रनुमान है । यदि यह सच है तो इस सम्मता में, जो 
हम बना रहे हूँ या वना चुके हे भोर जो हर दम बदल रही है, कोई चुनियादी 
गलती है। इतनी तेज़ी से जो परिवर्तन हो रहें हूँ, वे जीवन नी दूसरी स्थितियों 
हो छामने लाते हूं भीर रिसी तरह मन को उछ तदह कास सही करने देते जैसा कि 
उसे करता चाहिए, या शायद उस तरह जैसा कि इतिहास के भारभिक 
काल म॑ वह वाप्त किया जाता होगा। अगर यह सच है शो ससार के 
लिए यह अच्छा दुष्ठिफोण नदी है, वयोगि इससे हमारी सम्यता पा सारा 
आधार जिसके बल पर मनुष्य एक-एक कदम बरवे इतती ऊँचाई प्र 
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सालवतायाद और शिक्षा 
चढ़ा है, भौर आज जहाँ वहू सदा है उस सवन का आवार ही न्द हो 
जायेगा । 
हम कई आवश्यक चीजो के सबंध में चातचीत करते हे । में यहाँ भारत 
में हर एक चीज के लिए चिंतित हूँ, परन्तु अपने लोगो वी प्राथमिक आवश्यकताओं 
की मुझे विशेष रूप से चिता हैं। मुझे लोगो के आहार, उन्के कपड़े, उनके 
आश्रय स्थान थ मवान, उनकी शिक्षा, उनका स्वाय्य भादि के बारे में चिता है । 
ज्ञोगो की प्राथमिक ग्रावश्धकत्ताएँ हुं और जब तक इन प्राभमिक शझ्रावश्यकताओो 
की पूर्ति न हो तद तक मन व आत्मा के जीवन के सबध में चर्चा करना मुझे व्यर्थ-सा 
लगता है। आप किसी भूखे घादमी के साथ ईश्वर सवधी चर्चा नही कर रुकते, 
छसको पहले खाना अवश्य ही देना होगा । इसलिए यह सच है कि हमें इत 
प्राथमिक आ्रवदयकताझो का सामना करना पडता है। फिर भी इनका सामना 
करते हुए भी हमारे सामने एक दूर-स्थित भ्रादर्श या उद्देश्य रहता है ! यदि उस 
आदझ्ं प्रथवा उद्देश्य का मनुध्य के मानसिक विकास से सबंध कम होता जायें तो 
अवश्य ही कही कुछ चीज गलत है। में नहीं जामता कि जो कुछ मे कह रहा 
हूँ, वह सच है या भ्राप इससे सहमत हें । और मुझे यह भी पता नहीं कि अगर 
यह सच है तो इसको कंसे सुघारा जा सकता है। 
में आधुनिक सम्यता के कारनामो, विशान के विकास, विज्ञान के प्रयोग 
और तकनीक की उन्नति का बडा प्रशंसक हूँ । मानवता को इन पर गे होना 
हो चादहिएं। परन्तु यदि इन कारनामो के कारण भविष्य में विकास की क्षमता 
कम हो जाय (यदि मन बिगड गया तो ऐसा होगा ही) तो निश्चय ही इस पद्धति 
में श्रवश्य ही योई खराबी है। क्योकि में सोचता हूँ कि यह तो स्पष्ट ही है फि 
अन्त में सब कुछ मन द्वारा शासित होना चाहिए। में फिर आत्मा का कोई 
उल्लेख नही कर रहा हूँ, परन्तु उसका ध्यान अवश्य झा जाता है । यदि ससार 
को सानसिक ह्वास्र अथवा नैतिक पतन के कारण कप्ट पहुँचे तो सम्यता अथवा 
सस्क्ृति के मूल पर ही आघात पहुँचता है। सभ्यता चाहे काफी लम्बे समय 
तक जीवित रहे, यह प्रतिदिन व॒म होती जायेगी और एक दिन इसका सारा भवन 
ढह जायगा । जब में इतिहास के बीते कालो पर विचार करता हूँ तो कई काल 
लिफिएन म्सप, मे, मेते, प्यमते- प्यते, हे, पे, फ्फरसपए पमान; ने, सतत रे: यु रिसिर चे। ५ 
उन कालो मे मनुष्य के मन ने कई कारनामे दिखाये। दूसरे युगों म ऐसा नहीं 
हुआ। हम यह भी देखते हे कि कुछ जातियो ने शुरू मे बडे ऊँचे स्तर स्थापित 
किये झौर बाद में वे मिट मयी, वम-सै-रम अपने कारनामो के दृष्टिकोण से मिंट 
गयी। मुझे अचम्भा होता है कि जिन कारणो से ऋपेक्षाकृत ऊँचे स्तर की संस्कृति 
श्र्श 


शायवतामार प्रोर शिक्षा 
मिट य्यी कया वे प्राज किर मौजूद नही है, प्रौर हमारी सम्यता के प्रापुतित 
डॉये यो भीतर से रमद्ोर नहीं वर रहें हैं । 
किर मुझे यह स्पाल साता है कि विस साहोल में आदर्श मानव पत्र सता 
दे । प्राप शिक्षा को बात यहते हैं, नित्सन्देह वह भी बहुत जरूरी है। परन्‍्दु 
स्पूल भौर पालेव थी शिक्षा के पलावा हमारे चारो पार का माहौस मनुस्स के 
विवास पर अपना ससर डालता है। मसाज से पहले बसे माहौल में इतिद्वास के 
स्वर्ण युग घन पाये ? पया सूलत झाज वसा माहौल पाया जाता है ? यधति 
हमने मानव के वर्द क्षेत्रों में ध्रयति को है, परन्तु वया हस बसे साहोल्र की भौर 
ग्रधवा उसके विरुद जा रदे ह्टे। झ्ौद्योगिक शान्ति जो १७० था २०० साल 
पहले झग्रारम्म हुई भी पौर उसने जो इतने वड़े परिवर्तन किये, जिनमें अधिकतर 
भलाई के लिए ही ये उनवा बया अभाव पडा ? मेरे विचार में यह प्रक्रिया प्रभी 
तक जारी है झोर उसवी गति-परिवर्तेन वी गति- तेज होती जा रही है । यह 
हमें किस ओर से जा रही है ? इबने दें एक द्वी मार्ग दिखाया है और बढ़ दे बडी 
लडइशायो और दायद इससे भी बढी लडाई का मार्ग, जियमें गानवता वा एक 
अडी' भाग एक नाबहानी सर्वताश की लपेट में भ्रा सबतता है । 
इन सब बाता में अवश्य ही एक सारभूत विरोध है । क्‍्योंवि' शव एक घोर 
प्रगति व निर्माण और दूसरी झोर विनाशकारी तत्वा के वीच एक होड लग गई 
है, लिसके सारण जो झुछ हमने अरब तक बनाया है, उसके नादा होने की सम्भावना 
है। हमम से प्रधिक्तर लोग इस विश्वास में रह रहें हैं मानो दोनो बाते भनिवार्य 
हो और हमें उनको सहता ही है। मुझे यह बात वडी अजीब लगती है कि एक 
और तो हम निर्माण ही निर्माण बर रहे है, परन्तु साथ ही जौ कुछ हम निर्माण 
मर रहे है, उसके सभाधित साश की भी वल्पया करते जाते है। भर इन नाश 
के घाद मन व झात्मा वे' वाहरी चिह्न भी नप्ट हो सकते हैं। मुझे स्चम्भा होते 
है कि क्या यह भ्रौद्योगिक ज्रान्ति के विफास का परिणाम तो नही है जो वि भपते 
भ नही सभा रहा। क्या हमारा उन भूला के साथ सवध नही रहा जो जाएिं। 
मानवता या ध्यदित को बल देतो है। शायद यह उसी तरह है जैसे शहर का 
इहनेवाला अपनी जमीन और कभी-कभी सूरज से भी अपना सवंध तोड लेता 
है, और तब भारान ही नही ऐयाशी के साथ इतिम जीवन विताता है।  परनन्‍्ड 
उसमें बिसी चीज की कभी कमी रह जाती है, वह चीज़ जो मानव वे लिए अत्यन्त 
आवश्यम है।इस प्रकार ऊमीन भौर सूरज से अलग हो कर समस्त जातियाँ 
चनावटी जीवन बिताने लग जाती हैं? क्‍या ऐसा नहीं हो रहा ? यह विचाई 
मुझे परेशान करते है। ओर में देखता हूँ कि यात्रिक सम्यता, जिसने मिस्सन्‍्देह 
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मानंयताबाद शौर शिक्षा 
बचाई सफलताएं प्राप्त की ह मोर सस(र का वहुत उपकार किया है, धीरे-धीरे मनुष्य 
ओर उसके मन को प्रभावित कर रही है। जिस मन ने झपनी सहायता के लिए 
मशीन की बनाया, पीरे-धोरे बहू स्वयथ उस सश्चीव दा दास बन गया है ओर हम 
घोरे-धीरे जातीय रूप में यश्रचलित से बनते जाते है । 
मेरे विचार में किसी वर्ग, व्यक्ति भ्रववा समाज की जीवन-झ्ति इस वात 
में है कि उसके अन्दर सुजनात्मक कल्पना, साहस भादि किसी हृद तक पाये जाते 
हं। परन्तु सब से बडी चीज सुजनात्मक कल्पना ही है। यदि यह न हो दो 
हमारा विकास कम होता जाता है और यह चाश का चिक्त है।_ तो फिर आज 
क्या दो रहा है ? क्या हम इसको सुधारते की कोशिश कर रहे है या केवल काम 
चलाते जा रहे हे मोर एस वास्तविकता तक पहुँच ही नही पाते जिसने ससार को 
कलेश में डाला हुआ है श्ौर जो राजनीतिक झगडो, श्राधिक संघर्ष अथवा विश्व- 
व्यापी युद्ध का रूप ले सकता है। 
अत ऊद पुरी आदणश व पर्च्छिपी आदर के रूप में भसुण्य ची सयस्यसा 
के सवध में विवाद होता है ता वह मुझे ऐतिहासिक और सास्कृतिक दृष्टिकोण से 
दिलचस्प मालूम पउता है, ययपि मेने ससार को पूरब व पच्छिम के दो भागो में 
बाँटने का सदा विरोध क्या है। मेरे विचार में यह तो केवल कहने मात्र से 
अपने को दो विभागों में मिभक्त कर लेना है। में इस प्रकार के विभाजनो में 
जिश्वास तही करता। यह जरूर समझता हूँ कि जातीम भौर राष्ट्रीय दृष्टि 
कोगो थ आदणों में भेद रहे हूँ, परन्तु पुर श्रौर पच्छिस की अलग-म्नलग बात 
सोचना निरर्यक है। पच्छिम, अर्थात्‌ आधुनिक पच्छिम' ने--जिसका तात्पर्य 
यूरोप के एक बडे भाग और दो अमेरिकाओ से हे--पिछले दो सौ साल से एक 
विद्यप प्रकार की सम्यता का विकास किया है जो नि सन्देह रोम या यूनान की 
कुछ मूलमूत परम्पराओ पर आधारित थी। परन्तु जिस विद्यल वैज्ञाविक 
झौद्योगिक विकास की में चर्चा कर चुका हूँ उसने ही यूरोप को जो कुछ आज वह 
है, घनाया है। औद्योगिक भौर अनोद्ोगिक देशों के अन्तर को में समझता 
हूँ। मेरेविचार में मध्य युग में भारत सौर यूरोप के बीच इतने से अधिक अन्तर 
नही यार जितना एशिया के किन्ही भी दो देशो के बीच पाया जाता चा। मुझे 
लगता है कि पूरव-पीच्छम को अलग-अलग समझने की प्रणाली ठीक नहा है । 
इससे हम ठीक प्रकार से सोच नही सकते। ओऔद्योगीकरण और यत्रीकरण के 
हारा ही, जिससे भोतिक ग्रारुस भी बहुत पहुँचा है और जो मानवत्ता के दिए 
एक वरदान है, ये अन्तर पैदा हो गये हे या पहले के अन्तर वढ यये हैं ।. परन्तु 
यदि पहले नही तो अब किसी न किसी तरह मानखिक शीवेन का क्रमिक नाश 
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दी सटा हे भौर इस प्रयार सतृप्य करम-सियाण की झोर धन्रयर हो रहा है। इंगे 
समय मेरा ध्यान युद्धो प्रादि यी घोर नदी है। इसने इतिद्वास में देखा है हि 
एप्रिसश, पूरोर झौर उयरे प्रदेगो में जाविमौँ ऊपर उठती दे श्ौर क्विर मिंद नावीं 
हैं। या दम भी गाज ऐसी ही कोई चीज देस रहे है ? 
सम्भव है कि यह हमारे जीवन-वाल में त हो। पहले समय में इस बात से 
तग्नल्ती होती थी फि दुपंटतायें गखार ऊे कियो विश्वेष भाग में ही होती हैं ॥. यदि 
सख्यर वय एक नाग एकाएक नि भज़्त भा हो जाता था तो दूसरा भाग प्रपता 
काम भरता रहता था । पर्तु झब तो जोबन शोर मृत्यु में सारा समार एक 
डी डोरी से बंधा है। बदि सम्यता मिट जाती है था टूट जाती है तो लगमग 
सारा ससार उसके साथ नथ्द हो जायेगा । यसार का कोर्द भाग पुराने समय 
की दरह भ्रलग नहीं रह सकता था, बच नही सकता । जब यूरोप तयावम्रित 
अन्धवार युग से गुज़र रहा था तो उस समय एशिया, चीन, भारत, मध्य पूर्व भौर 
दुसरे स्थाना में सुवर्ण युय था। इस अबार भाधीन काल में यदि समृद्धि सीमित 
थी तो प्रपनी तौग्रता घौर विस्तार में उस समय विनाश भी सीमित घा। भ्रत प्रव 
जब फि हम महान्‌ समृद्धि को पा गये हैं तो बड़े भारी विनाश के भी समीप पहुँच 
गये हूँ । ट्मारे लिए कोई यीच का रास्ता भपनाता भी जया कठित है जिससे 
थोडी प्रमत्ति हो और उससे विनाश का खतरा भी सीमित हो जाब । क्या हम 
इस' विनाश से बच सकते हैँ ? यह एक महत्वपूर्ण प्रबव वन जाता है। मनुष्य 
की कल्पना की भ्ादर्वादी कल्पनायें आदि सैद्धान्तिक रूप घारण कर लेती हे 
यथपि उनका महत्व कम नही होता 4 झत जिस मनुप्य पर दायित्व वा भार 
हो, उसके लिए इस' प्रग्न वी व्यावहारिक स्थिति काफी चिन्ता का कारण बंद 
सकती है। मुझे इस वात की खुशी होतो कि भगर यह सम्मेलन इस प्रदन पर 
कुछ प्रथाश डालता । ओद्योगिव काति के बिकास से जो स्थिति पंदा हो गयी 
है उससे व्यक्ति को सोचने का समय नही मिलता, उसे वह प्रवसर ही नही मिल्रता 
है। इसलिए क्‍या मेरा यह वहना न्‍्याय-सगत है कि सार का मानसिक 
जीवन पृतन के पथ पर है ( से इस वात से इनकार नही करता कि झाज भी 
कई वडे विचारक हूँ। परन्तु यह रूम्भव है कि न सोचने वाले विश्वाल जन- 
समृह के भागे उनवी बुछ न चले। 
झौर फिए हम लोकतत्र के बारे में बहुत कुछ वद्धते है औौर उसके साथ हमारा 
वास्ता भी पड रहा है। मुझे इसमें कोई सदेह नही होता कि मनुप्यों पद शासन 
करने के लिए हमारे पास जो भी पद्धतियाँ है, लोकतत्र उन खब में क्रेप्ठ है। परल्ठु 
साथ ही हम आज यहू भी दस रहे हं---म्ाज से मेरा सत्तलब पिछले पस या बीस 


प्श्ड 
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बरस से है---लीकतन एक बडे पैमानें पर, परन्तु कुछ अनिबरतित ढग से फैल बया 
है। जब हम लोकतन के बारे में विचार करते हे तो हमारा विचार आमतौर 
पर उसकी उस सीमित अवस्था की ओर जाता है, जो उनीसवी श्ञती या बीसवी 
जती के शुरू में पायी जाती घी, परन्तु अब उत्तके बाद यह हुआ है कि तकदीक 
के विकास के कारण लोकतन ने वालिंग मताधिकार या ऐसे दूसरे उपायों का रूप 
ले लिया है। इसका परिणाम यह हुआ है कि औद्योगिक कान्ति के कारण ऐसे 
लोगों का विशाल जन-समूह पैदा हो गया है जो भौतिक सुविधाओं की दृष्टि 
से झपने से पहले की पीढियो की प्रपेक्षा कही अधिक आराम से रह रहा 
है, परन्तु वे शायद ही कमी सोचते हे या दायद हो कमी उन्हें सोचने का अवसर 
मिलता हे । परतु साय ही रथ यह भी है कि लोकतत्र की पद्धति में मनुष्यों 
के इस विद्याल जन-समृह को ही शासन करना है या उन लोगो को चुनवा है जो 
शासन करेंगे | 
तो कया बह हो! सकता है कि ये ठीक प्रकार के, या कमीवेशी ठीक प्रकार के 
व्यित चुनें ? यह कुछ शकवाली बात है। मेरे विचार में यह बात विना किसी 
ऋदुता के कहीं जा लकती है--भौर भे तो इसे रूर कह सपता हूं, बगोकि मे 
रायनीतिजों के वर्ग में से हँ---कि वालिय मताधिकार की पद्षति से जो भ्रादमी 
चुने जायेंगे उनकी भोग्पतत धीरे घीरे घटती जायेगी। फई योग्य आदमी भी 
चुने जाते हे, इसमें कोई दबा नहीं। परन्तु धोरे-धोरे न सोचने वी झादत के 
बढ़ने से भौर प्रचार की ऋषुनिक पद्धतियो के विकास के कारण योग्यता में कमी 
अवश्य थ्रा जायेगी। इद्तहारगाज़ी के इस शोर-शराब को पद्तति से आदमी 
सोच नही पाता । इस थार-शरावे की प्रतिक्रिया उस पर होती है और बह या 
तो एक तानायाह भौर या एफ नितात राजनीतिज्ञ को चुन लेता है। जा सवेदन- 
शील नहा है, जो इस लव शोर शराबे को सह सकता है श्रौर भ्रपती स्थिति कावम 
रुफ सबता है, वह चुदाव में सकल होता हे। परन्तु जो इमको सहन नहीं कर 
सकता वह रह जाता हे । यह एय' झजव स्थिति है। लोकतत के बिकास की 
प्रशंसा हम कर सकते हैं, परन्तु जा दात में रहना चाहता हूँ वह लोकतत वे 
लघर नही, भपितु इस तय्य को ले कर हे---और यहां में अपवी पहली बात पर 
फिर पाता हँ--कि प्राघुनिक जीवन मानमिय जीवन का प्रोत्मादित नही 
बरता। यदि स्थिति यहां है, अ्यतल्‌ मन वे जीवन का प्रात्माहन नहीं मिलता, 
तद् मरे विचार से झनिवार्य रूप मे इसरा यह परिणाम निवलता है कि सम्मता 
बाप द्वास हा प है, जाति या छान द्वाता दे पौर अन्त में या तो पट्‌ विसी साव स्मिता' 
डिपत्ति में नप्ट हा जाती है था मिर् क्षोष्र होनी जातो है । घत में भाणा गेरता 
श्र 
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हैं कि इस सम्मेखन के प्रधिप्टित प्रतिनिधि जो यहां प्रायें हूँ, वे मेरे सेल नें नो 
सन्देए सौर:फठिवाप्यो उस्ती हूँ उतता दल ढूँडने में सद्दायरता करेंगे । पोर 
मेरा मिघार है कि में कठिनाइयाँ केव सेरे मन में द्वी वही बल्कि दूसरे प्रदेशों के 
बहुव लोगों के प्रतों में भी हू । 
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चनियादी दस्तावेज . प्रोफेसर भ्रालिवियेर लाकोम्व तथा स्वामी सिद्धेश्वरा- 
नन्द के सुझावों के आधार पर युनेस्को सेक्रेटेरियेट द्वारा तैयार किया सया | 


प्रस्तावित विवाद-विपय * मानव की सकल्पना और पूरव त्या पच्छिम 
का शिक्षा-दर्शन । 


सामान्य समस्या : पुूरव और पच्छिम 


व्यर्थ के वरोध में न फेसा कर पूरव और पच्छिम दोनो ही अपनी विशिष्ट प्रतिभा 
की रक्षा कर सपते है । अवसर यह ठीक ही कहा जाता है कि एक पक्ष के लिये 
अपने को दूसरे पक्ष की विकृत श्रौर अतिसरल सकल्पनाञो के विरुद्ध रख 
देना अपनी भस्यन्त महत्वहीन मूल्यों को छोड कर बाकी सभी मूल्यों को खो देन 
का खत्तरा मोल लेना है। साथ ही हम एक ऐसी परम्परा के गतिरोध में पड जाने 
का भी खतरा मोल लेगे जिसका बाह्य ससार के नवजीवनदायी सम्पर्क के अभाव 
में हास होना निश्चित है। यही कारण है कि इस शताब्दी के प्रारम्भ से ही 
अनेक बैठकें हुई है, विचार-विमर्श और परिसवाद हुए है, जाँच-पठताले हुई है 
और लोगो का भ्राना-जाना हुआ है, ताकि दोनो पक्षो के बीच में सद्भावनाएँ प्रधिक 
भहूरी हो जायें। 
यूनेस्फो इस समस्या के प्रति उदासीन नही रह सकता, ससार की वर्तमान 
परिस्यितियों में उसे इस समस्या का सामना करना ही था--जिन परिस्थितियो 
को, उत्पच्य करने के कारण हूँ एकीकरण कीए देजी से बत्यवर सुई प्रत्ध्णए, दूरिस्पेप ऋए 
कम हो जाना, टेक्नालोजी का बढता हुआ महत्व, समस्त लोगो द्वारा धीरे-धीरे 
राजनीतिक स्वतन्वता ग्लौर भन्तर्राप्ट्रीय उत्तरदामित्व की प्राप्ति, और सबसे 
बढ पर अतीत की दो महान्‌ सम्बताो के बोच पफ्हैली हुई शाति झौर विद जो 
कि मविप्य की एक सम्यत्ता को जन्म दिया चाहते है, पर एक ऐसे विश्व-सकट 
की झाशका से भपभीत है जिसको रोव सफना उनके बस के बाहर है । 
र्र७ 
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यह यूमेस्कों वा काम था कि वह इन दोनो सम्पताओ में से पत्येक को इस 
वात भें सहायता दे कि वे पारस्परिक रावधो को ठीक प्रकार से सभसें भौर साथ 
ही सभी राष्ट्रो के श्राग्रे जो समत्याएँ श्र खडी हुई हैं उनके श्रति अपनी कीति 
निर्धारित करे। इन समस्याझ्ो की माँग है कि थे श्रपने परम्परागत ज्ञान का 
फिर से मूल्याकन करें, ताकि मानव उस वातावरण में भ्पनी जाति की सभी 
अन्त झवितयों को विपत्तित कर सकें, जिस वातावरण का निर्माण उसने समय 
किया है पर जिसे बहू घात्मा की शक्ति से शासित नही कर सका है । यदि शान्ति 
फी प्रतिष्ठा एक दृढ़ प्रापार पर करनी है तो पूरव झौर पच्छिम के प्राचीन स्ादान- 
प्रदान को ब्रवश्य ही पुनर्जोवित करना है, घोर उनमें परस्पर सःद्भरावना उत्पन्न करने 
के प्रयत्त जल्दी से जल्दी किये जाने चाहिये । यह मविष्य की उस सम्यता पे' लिये 
एक तेयारी होगी जो सभी सानवों की सम्पत्ति होनी चाहिये भौर साथ ही उनकी 
एकता वी शोर उस आदर्श की प्रभिव्यक्ति होदी चाहिये जिसके लिये पे जीवित है । 

इन्ही कारणों से भारतीय सरकार प्रीर राष्ट्रीय कमीशन की सहायता से 
विचारको भर दार्शनिको के वीच इस विचार-विमर्श का आयोजन किया गया 
है। ऐसा विचार-विमर्श यदि दार्क्षनिक चिन्तन के उपयुक्त उन्मुक्त तथा 
प्रक्षपात-रहित वातावरण में किया जाय तो विभिन्न देशों के बीच अधिक गहरी 
सद्भावना उत्पन्न करने को प्रेरणा बन सकता है । 


विचार-विमर्श का उद्देश्य भोर ढग्र : व्यावह्मरिफ फेन्द्राभिमुख़ता फी खोज 
ऐसे विचार-विमर्श के लिये कौन से उद्देश्य और कौन-सी विधि वा प्रस्ताव किया 
जा सकता है ? पहले जिस धोखे से हमें बचना होगा वह है एक दिखलावटी 
समरुपता या छिछले सामजस्य को प्राप्त करने के लिये प्रयत्न करने का सुझ्ाय । 
इसी तरह का दूतरा खतरा यह हो सकता है कि हम पाठित्यपूर्ण विचार-विमर्शों 
में अपने प्रयत्न को नष्ट कर दे झौर समझौते तक पहुँचने की सम्भाषनायें बहुत 
फीकी पड जाये । 

इन दोनो खतरों से बचने के लिये यूनेस्कों ढारा ब्रत्योजित इस विघार-बिसदां 
को उन विधादों से मर्म ग्रहण करना चाहिये जिन्हें श्री ज्वाक मारीता ने 
यूनेस्पो की जनरल व्न्फेस के दूसरे क्‍झ्धिवेशन में व्यक्त किया था। उसे 
चाहिये कि वह भ्रधिव' से अधिक पारस्परिक नद्भावना के प्रवास में उन स्थलों 
को खोजने का भ्रवत्न करे जहाँ पर कि सभी दर्शन व्यावह्मरिकता की दृष्टि से एक 
पुसरे से मिलन सकते हा । परन्तु इसका यह अर्थ नही है कि हर दाशतिय को 
अपना दुष्टिकोण समझाने से किसी भी प्रकार रोका जायेगा । 


श्श्८ 
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विदार-दिमझ के विषय का चयन 
विचार-विमर्श को चलाने के लिये एक सामान्य भूमि खोजने के लिये यह श्रावश्यक 
समक्ष गया है कि खास विपय का सुझाव दिया जाये, जिससे सिर्फ असम्बद्ध विचारो 
का छेर न लग जाय; और दूसरी ओर यह उचित था कि प्रस्तावित विपय 
इस योग्य हो कि वह सभी प्रतिनिर्धारित सम्यताओ के महत्वपूर्ण पहलुओं 
का प्रतिनिधित्त कर सके। इन दो आवश्यकताशों की पूति के लिये ही 
यूनेस्की ने यह विषय चुना--मनुष्य की सकत्पना और पूरव तथा पच्छिम का 
दिक्षा-दर्शन ।! * 
हर सम्पता में, मनुष्य वया है, इस बिपय में शिक्षा-दर्शन की जो समस्याएँ 
हैं दे भागवत तत्व ससार, प्रकृति, समाज तथा अतीत और वर्तमान में कार्ये के 
व्यवहारिक क्षेत्र से सवधित मनुष्य की अनेक मूलभूत सकल्पनाझो को स्पष्ट करने 
में वास्तविक रूप से सहायता देती हैं। इसके लिये आध्यात्मिक तथा नैतिक 
आदर्शों के विविध स्वरूपो की तुलना करनी होगी और साथ ही उसके समाज 
के सगठन तथा व्यावहारिक मूल्यो से सबधित अधिक तात््कालिक प्रश्नो पर भी 
विचार करना होगा, जिस समाज से टेब्तालोजी का हाथ आवद्यक रूप से अधिक 
से मधिक होता जा रहा है । अ्रत इसके तिये उन विभिन्न तरीकों पर विचार 
करना होगा जिनसे इतिहातत द्वारा उत्पन्न वास्तविक परिस्थितियों में आदशों 
को कार्य रूप दिया जा सके, और साथ ही उन तरीको पर भी विचार करना होगा 
जिनसे वर्तमान समय में थिकसित समाजो से उत्पन्न समस्याप्रों का मुकाबला 
करने की विधि का ज्ञान प्राप्त करके हर एक सम्यता अन्य दूसरी सम्यताओो को 
समझ सके । 
यह्‌ विचार विमर्स अन्त में हमें इस प्रश्न की ओर ले जायेगा _'हर सम्यता 
में थे कोत से तत्त्व होते है जो एक सुसतुलित शिक्षा के सास्क्ृतिक और दार्शनिक 
आधारों की परिभाषा दे सकते है, जिन्हें तत्कालीन मानव की आवश्यकताप्रो 
के अनुरूप बनाया जा सके और यो देशो के वीच में सद्वसा, मानव-स्रधिकारो 
ऊ प्रति प्रादर झोर शान्ति, इन सब की वृद्धि करने के योग्य हो २! 
यूतेस्को दारा भ्रागोजित विल्प-विमओं, एए्फरे ५५ व्फफे, के फिस्ये रपये आती 
प्रकार के पन्‍्य प्रचत्नो से जिस बात मे भिन्न है यह यथायं में सम्यता के मूल्यों की 
फिर से एरिमापर करने का प्रयत्न है।यह प्रयत्त स्वय उस मल्यों के विययो मे 
जाना नहीं करना है जितना फ्रि उनके व्यावद्यारिह्म रूप के विपय में, उनदे 


पारस्परिक सवधो के रूप के विपय में झौर रमप्टि रूप में मानव की तात्पासीन 
समस्याप्रो के सकंधों में 
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मानवत्ायाद और द्षिक्षा 
प्ृरय भोर पचक्किम में मानव को संकल्पना : उनके बीच को परम्परागत वित्तदृशता 
जब दस पुपक उप से मातव थी सप्ल्यता पर विचार करते हैं वो हम पुदव पौद 
पब्छिय की विसदृशता को झकसर विश पवार मे श्रभिब्यक्त करते हूँ ? इन 
समल्पताओं के परम्परागत स्वरूपो या हम यहाँ सक्षिप्त सारा देंगे, बच श्से 
प्रषार भति सरत बना देसे से हम ययायव॑ में जो कुछ हैं उसकी एफ सच्ची तस्वीर 
नहीं दे सकेंगे 
पदली बात यह है कि ऐसा लगता है कि पच्दधिमी मानव की कुछ विश्येपताप्रो 
में विशेष रूप से उसे पूरव के मानव के विसोय में सडा कर दिया है झौर वास्तव 
में लोग मानते झाये है यह विद्येपताएँ ही प्रच्चिमी सम्यता के सार को ग्रसिव्यक्ञी 
फरती है। पब्छिम भहम्‌ और झनहम्‌ के नेद पर जोर देता है, झोर प्रद्नति 
को भासव का कार्य-श्षेत्र प्लौर उसके हाथो में सौंपा हुआ एक प्स्त्र मानता है । 
महू कारण है कि बहाँ ऐसी चिन्ताघारा का विकास हुआ है जिसकी सबसे स्पष्ट 
अभिव्यक्षित विज्ञान में हुईं है, भौर जो विकल्पनात्मक तर्क बुद्धि का उपयोग करती 
है तथा विश्लेषण द्वारा एक बरतु की सना को दूसरी से पृथक्‌ करती है। इसी 
कारण से स्व झौर स्वार्य दोता को; वैयक्तिक सौलियता की खोज को, निजी 
कल्याण और शक्ति प्रयोग के उद्देश्य से स्वतन्त्रता पर जोर देने को, झोर सामाजिक 
सस्भामों द्वारा इन स्वतन्क्ताप्रो गौर निजी इच्छाम्रो को नियमित करने की 
आवश्यकता वो महत्व दिया गया है । यहू कहा जाता है कि पच्छिम का मानव 
स्वभावत वाह्य ससार को उस पर श्रधिकार करने की दृष्दि खे देखता है। 
उसकी स्वाभाविक प्रवृत्ति चिन्तन की और नहीं है। इसलिये जो कुछ तकनीकी 
है बह आध्यात्मिक पर, वर्कमुक्त विश्लेषण स्फुरित तादात्म्य पर, गौर बुद्धि 
प्रयोग स्रधिदारंनिक अनुभव पर आग्रत्व प्राप्त करना चाहता है। दिव्य भ्ौर 
अदिब्य के वीच का थह स्पप्ट अन्तर, सामान्य कल्याण के लिये जिये देवनितक 
हितों का समूह कह सकते है, दैनिक जीवन को व्यवस्थित करने वा उत्तरदायित्व 
तके-बुद्धि भोर विज्ञान को सौंप देता है।यह भी कहा जाता है कि थ्राधारणतया 
पच्छिम का सानव अनित्य के बधन तोड कर शाश्वत में फ्लायन नही करता। 
बह परम्परा से मधिक प्रगति पर विश्वास करता है प्रौर वह सदा ही नये विचारो, 
आकविप्यारों भोर नये-ाये झन्दपणों की खोज में रहता है। यह सब एक ऐसी 
चिन्ताधारा, एक एसे जीवन-पय झौर एक ऐसे कर्म म फलीमूत होता है जिसमें 
विज्ञात पर आधारित टेकनालोजी का बहुत बडा हाथ होग है, जिसमे भौतिक 
पदार्थों पर अधिकार हो जाने से हमारे सामने ग्नन्त कार्य-श्षेत्र खुल जाता है भौर 
सदर की सहायता से बद्े-यडे कार्य सिद्ध होते हैं । परन्तु पूरब का मालवा 
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सानवतावाद और शिक्षा 
पच्छिमी मूल्यों की क्‍स्लस्थिरता और मानव विकास में प्रमुख रूप से हाथ वँटाने में 
उन मूल्यों की श्रक्षमता से फोरन ग्चरज में पड जाता है। उसकी दृष्टि में 
पच्छिमी त्म्यत्ता अपने में इतनी समर्थ नही है कि यह मानव को शान्ति, यर्थेप्ट 
सन्तोय और पृथ्वी पर पैर जमाने का आधार दे सके । 
ऐसा प्रतीत होता है कि पूरव अपनी सम्यता का समस्त साराश एक शब्द 
आ्राध्यात्मिक्ता में दे देता है। श्रधिकतर सम्यताग्ों में, खास कर उनमे जिन्हें 
हम पूरबी कह सकते हैं (यहाँ पर वहुत चारीफी से भेद करना खरूरी है) पूरब 
का मानव प्रकृति को तकनीकी कौशल सौर वलपूर्वक हस्तक्षेप से पद-दर्लित करने 
के स्थान पर सव से पहले उत्तमे झपना स्थान सोजने भर उससे स्रधिक से भ्रधिक 
तादात्म्य स्थापित करने का प्रयत्न करता है। इसलिये पच्छिम के तर्क-प्रधान 
विज्ञान के विपरीत प्राध्यात्मिकता के ऐसे स्वरूपो का विकास हुआ जिन में 
च्यक्तित्व के एक गभीर एकत्व के स्फुरित झनुभव पर या आत्मा के दैनिक स्पर्श 
पर जोर दिया गपा। इसमे सब चीजो को एक ऐसे मूलभूत सत्य की झभिव्यक्ति 
माना जिसे विश्लेषण द्वारा हम सिर्फ विकृत कर सकते है, या फिर एक भागवत- 
तत्व की पअप्रिव्यक्ति माना जिसके नियमों से समस्त स्थावर-जगम ससार शासित 
हीता है। इसीसे एक भाष्यात्मिक जगत के अन्तर्गत सभी व्यक्तियों के बीच 
एक श्रावश्थक बधन का विचार उत्पन्न हुआ झौर ऐसे आध्यात्मिक ग्रारोहण 
भयल हुए जिसमें जगत के निम्न स्तर छूठ जाते हूँ और उच्च झ्ाध्यात्मिक 
जीवन का पथ प्रद्यस्त होता है । यह कहा जाता है कि इस कारण पूरव का मानव 
स्वभावत भ्रन्तर्मुख होता है, वह भपने वाह्म स्वरूप को छोड कर अपने सच्चे 
स्वरूप को खोज करता है, और ससार की भौतिक राम्यता का प्रसब्नता पूर्वक 
तिरस्कार करता है। उसके दिव्य तत्व सर्वेव्यापी है और जो प्रदिव्य है वह भी 
उसके स्पर्श के बिना नही टिक सकता । विकास मात्र एक मिथ्याभास है और 
सत्य जीवन ध्ाश्वत में ही स्थिति है। एक आध्यात्मिक व्यक्ति का मन नये 
झआाविष्कारों और फार्मूलो की खोज से अधिक एक परम्परागत सत्य के ध्यानन 
एक ऐसे जीवन पथ और एक ऐसे करमं में प्रकट होता है जिसमें प्रकृति के साथ 
समस्वरता झौर भागवत चेतता के साथ तादात्म्य प्रमुख हो जाते है और इन 
दीनो का आबार होता है अप्यात्मिक विन्तन। साथ ही, जिसमें पविनता 
ओर ज्ञान के ब्रादर्शो की उपलब्धि अक्सर उन समाजो के भीतर ही उपलब्ध हो 
जाती दै, जो सर्वेसाघारण के जीवन-स्तर को ऊँचा उठाने के प्रश्न पर बहुत कम 
विचार करते है। परन्तु जहां तक पच्दिम के मानव से सवध है वह पूरव की 
परम्परा में अवश्य ही सभावित गतिरोध के बीच पाता है उसवे त्याग की उनुवंता, 
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मानयतावाद भीर श्षिक्षा 

चोर उसके झवियाशंतिक स्फुरण की अप्रदर्शनीयता प्रौर भदेववा यो देखता है 
उमकी दुष्दि भें पूरवी सम्पता झषने प्राफ में इस सोग्प नदी है कि यद प्रगति के, 
मस्कृति के, ोर बा तऊ़ ि ध्राध्यात्मिरता के तामो को भी सानक जाति को 


प्रदान पर पके । 


सरलोकरण को भूछ झ 
झनी तक जो बहा यया है उद्रमें पूर्व और पच्छिम के! बिरोध का जो परम्परागत 
रूप है वह्ढी दिपकाया गया है? इसमें शोड़ा सत्य धवह्य है किये हम इल्ताहड 
नहीं कर सपते, विश्येप रूप से जहाँ तक सस्यता फे इस वो स्व॒रूपों की प्रति स्पप्ट 
बाहरी विशेषताप्रों से सवध है । 
यदि हम इस मयमानताशों को वहुत दुर तक सरिच से जायें तो हम इस निष्कर्ष 
पर पहुँचेंगे कि पूरवी दृष्टिकोण झौर पच्छिमी दृष्टिफोण ठीक एक दूसरे फी 
कमी को पूरा करते हूँ, परन्तु समानता के उन घोडे से स्पली मी कसी हूँ जिनके 
कारण वे एक दुसरे की देन से लाभ नही उठा सकते ॥ इस प्रकार एक दुसरे 
को म॑ समदय सकने के कारण मानव की हैसियत से सानव का जो झादण् है उसकी 
पुर्णता हमेशा के लिये दोनो पक्षो की पहुंच के बाहर ही रह जायेगी, भीर उस तक 
पहुँच सकते की कोई प्राशा भी नही रह जायेगी । 
फिर भी, बहुत बर्ष हुए, इस विचार का विकास हुआ था कि इस विरोध को 
इस तरह इतना सरल झौर तीज्र कर देना ठीक नही है। पहली बात यह है कि 
इस बोनों सम्पताओरों में से हर एक में इतने विरोधी तत्व वर्तमान है कि इनमें से 
किसी को भी एक सरल, एक-जातीय वस्तु में परिणत कर देना उचित नहा होगा । 
पूरब का झादसी भी सासारिक जीवन को व्यवस्यित फरने श्र प्रकृति का रूपन्तरण 
करने के लिए कदम उठाता है। कुछ बौद्धिक थन्वेषणों के लिये, विश्येषकर 
गणित प्लोर ज्योतिष के क्षेत्र गे, विज्ञान उसबा ऋणी है, जिन अन्वेपषणों के सभाष 
में विश्लेपणात्मक तर-बुद्धि श्रागे बढ कर झन्त में भौतिक' जगत पर झपता अधिकार 
मन कर पाती। प्रूरब के भानव पर ही कुछ उन तकनीकी अन्जेपषणों का भी 
श्रेय है जिन पर मानव-जाति का भविष्य निर्भर है, भौर एशिया के राप्ट्रो का 
इतिहास यह भी बतलाता है कि कुछ युगो में सावंजनिक हिंत और व्यतित के 
स्वतन्त्र विकास के लिये समाज संगठन की कला वर्डँ किस ऊँचाई पर पहुँच चुकी थी । 
दूसरी और पच्छिम ने भी ऐसे सन्‍्तो और महात्मामों फो जन्म दिया है जिनके 
उपदेशों का प्रभाव आज भी जीवित है, वहाँ वद्े-यडे दाशंनिक शौर आध्यात्मिक 
आन्दोलन हुए है भौर द्वो रहे हूँ, रहस्पवादी तादात्म्य, भस्तित्व के एकत्व का सहज 
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मानवताबाद प्रोर त्लिश्ा 
योफ, दाएवद पद की कामना, बिश्वजतीच प्रेम, त्याग झ्रादि सनी उसी परम्पण 
के झग रहे। उसमा विज्ञान और तदूजन्य टेफ्नाज़ोजी मुख्य झूप से त्तसस्थ 
अनुसन्धान के ही फल है जिसमें वीड्धिक शक्ति का एक अत्यन्त सूद्म पहलू वितरित 
हुआ। पच्छिम ने झत्न्त ही महत्वपूर्ण माववीय मूल्यों को खोजा भौर ग्रहण 
किया है, विचार-स्वातत्म्य, कानून का सर्वत्र प्रयोग, भौर व्यक्ति का गौरच 
पच्छिमी मानवबाद के झाधार स्तम्भ हूं, स्वय ईसाई मत में, सन्त फ्रासिस की 
परम्परा समस्त प्रकृति में प्रेम का प्रसार करती है, जो प्रेम सृष्टि की प्रत्मेक वस्तु 
और परमात्मा के वीच की कडी का प्रतीक है । 
दूसरे, पुरद की सम्यता और पच्द्िम कौ सम्यता की बात करता असम्भव 
है, दोनो शब्दी की परिधि में सम्यताओं के वे समूह भ्रा जाते हे जिनसे परस्पर 
बहुत गहरा अन्तर हैं। उदाहरण के लिये क्या हम लैटिन और स्लाव देशो की 
सस्कृतियों को एक समझ सकते है ? क्या मूलत ईश्वरबादी सम्प्रदायों के साथ 
दी साथ एशिया में ऐसे धर्म वही है जो सगुण ईश्वर को नही मानते ? बया राज्य 
के प्रति हिन्दुप्ों की नकारात्मक प्रदत्ति और चीनियो की शताब्दियों पुरानी 
सरकार बजाने की कला म हम परस्पर भेद नही करेंगे ? जब इल्लामी श्रौर 
बौद्ध सम्यताओ के लिये पुर्वी शब्द का प्रयोग होता है तो कया उसका एक ही 
अर्थ होता है ? 
इतिहास हमें बतलाता है कि इनमें से प्रत्येकः सस्द्ृत्ति विभिन्न सास्दतिक 
घारापो या सगम है, पच्छिम में, भूमध्यसागरीय सास्कृतिक देन को वर्षर 
जातियों के झ्ाकमण को झेलना पडा, एशिया म, महान्‌ नदियों की घाटियों के 
कृपि प्रधान समाजो को एक के वाद एक खानावदोण जातियो के प्रवेश का सामना 
करना पडा। यहां हमे एक आ्राश्व्यंजनक अनुरूपता दिखायी देती है। इतयी 
ही आश्वर्यंजनक अनुरूपता हमे युद्धो और सास्कृतिक पुनरुत्थान की धूप-धाह 
में दिखाई देती है। यही नही बहुत हृ॒द तक यूरोप आज जो है वह एशिया का 
ही बनाया हुआ है, यद्यपि यूरोप जो हो गया है, उसमे एशिया स्वय अपने को नहीं 
देख पाता है। इसके बहुत पहले कि पच्छिमी विस्तार के प्रति पूरव कोई दृष्टि- 
कोण निश्चित करता, पच्छिम--जिसका घर्मे सयोगवश पूर्व से ही आया-- 
मध्ययुगों में सबसे पहले अपनी पूर्व से पृथक्‌ सत्ता के प्रति सजय हुआ | इस 
पूरब से उन्हें आक्रमण का भय था, यद्यपि पूरवी ज्ञान, पत्ञान और पूरवी धम्पता 
का परिष्कार उन्हें सदा प्राकपित कस्ता रहा। झरब लोग फ्राप्त म॒ बुर तक 
फेल गये और स्पेन में जा बसे । मगोलो ने स्लाव देशो के एवं वहुव बडे भाग 
में अपना कानून चलाया, और बहुत समय तक तुर्की का डेरा बियना के निकट 
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पड़ा रहा। द्वतरी भोर धामिऊ युद्ध ने सध्यपुर्व थे बीच जा कर ईसाई राज्यों 
को स्थापित कर दिया। यह भी एक गदृत्वपुर्ण बात है. कि झरवी तम्यता ने 
यूरोप या सिर्फ प्रेस भी वह सवल्पना ही नहीं दी जिससे सामाजिझ सदधा मौर 
साद्ित्पित प्रेरणा को नवजीवन मिला, वरव्‌ एड ऐसा ज्ञान और दर्शत भी दिया 
जो प्रमुस यूदानी जिन्तापाराधों से निकले है । इस प्रकार मध्यमुगो में पच्छिमी 
सम्पता मे समन्वय या जो पहला अ्यत्त किया, अति य्ाचीन दर्सत और ईणई 
धर्म के विदवासों के खीच सामजस्य लाने वी जा सोज थी, वह झरव दर्खत के 
विवास द्वारा द्वी सम्भव हो सका। _ धौर यह दर्शन स्वय भूमघ्यसागरीय चित्ता- 
पाया पा परिणाम था। साधारण तौर पर देसा जाये तो यूरोपीय शौर एथियाई 
सम्यताओों के इतिहास में पुन्जागरण की जो बडी लहरें झागी हें ये सुद्दर देशों फे 
किसी श्राकस्मिव' विस्फोट का ही परिषाम थी उदाहरण के लिये वौढ़ पर्म, 
जिसका जन्मस्वान भारत है, दूसरे एश्वियाई देशा में बहुत गहरी जडें डाल 
चुका या। 
इसलिये परस्पर भ्रधिक्राधिक एवं निकटतर झ्रादान-प्रदान के फलस्वेरूप 
आज सम्यता का पुनरुत्यान करना और उसके लिये एक सामान्य घरातल खोज 
सना सरल होगा। बहुत से मामला में विभिन्न परम्पराभा को माननेवाले 
ब्यक्तित मिल कर एक दूसरे को समझ सकते हैं, सब में वर्क-बुद्धि वर्तमान होने से 
बिजारो का भझ्रादान-श्रदान और उनकी तुलना सम्भव है, महान्‌ धर्मों में नेतिक 
सिद्धान्तों की जो समानता पाई जाती है वह इस बात वा प्रमाण है कि ग्राघ्यात्म 
की भोर सब देशा में समान भाव से श्रभीप्सा पाई जाती है, सम्य मानव के पीछ 
जो हमारे पूर्वजों की मनोवृत्ति वर्तमान है, उसने उनके जीवन को ऐसी कपोल- 
कथाश्रा से भर दिया है जिनम हमे गहरी समानता दीख पडती है, जीपन की नौतिव 
आवध्यकताएँ खाने-पीने '्रौर रहने की सामान्य आवश्यकताएँ, प्रकृति के द्रीच 
मानव परिश्रम द्वारा प्रजित झनुभव, एक'्ही तरह की कार्येप्रणाल्िया, सभी 
बिश्व की वास्तविक एकता के प्रतीक है ॥ एक दूसरे की सस्क्ृति के प्रति पारस्परिक 
सख्भावना, भौर इतिहास के प्रवाह में उनमें हुए सम्पर्कों की जानवारी से देशां के 
लिये यह सम्भव हो गया है कि वे एक दूसरे के साथ रह सकें मौर स्‍ादात प्रदान 
द्वारा लाभ उठायें। अन्त में, एक ऐसे समार मे, जिसके विभिन्न भय एक दुसरे 
पर बहुत भधिक आशित द्वो गये है, धान्ति पूंक रहने की ग्रावदयकता लोगो 
को इस वात के लिये वाष्य करती है कि वे समठन के एक ऐसे स्वरूप प्ोर ऐसी 
सतुलित प्रणाली के विपय में समझौता करें जिससे सभी देशो झौर सभी समझौतामा 
को रघान मिल सके । 


श्रे४ 


0 अं 


मानवतावाद भोर शिक्षा 
विसंवाद का ऐतिहासिक उद्भव 
इसलिये यदि हम पुर भौर पच्छिम की सम्पताप्रो में से प्रत्येक का प्रपने प्राप मे 
ओऔर उसकी सारी जटिलता के साय भ्ध्ययन करें तो उनके बीच एक झान्तरिक 
सद्भावना हो सकता सम्भव जान पड़ता है। परन्तु एक सीधी सादी ग्रापसी 
गलतफहमी को दूर करना ही काफी नही होगा, सामाणिक इतिहास के प्नुभव 
और उस इतिहास में जो नये-तये सम्पर्क हुए है उनसे उत्पन्न भयानक गड़बड़ी की 
दूर करना भी आवश्यक है। 
इधर कुछ दाताद्दियों के भीतर पचक्छिमी विज्ञान और टेकनालोजी ससार 
के सभी देझों में पहुंच गये हैं। इसका कारण उनका सहज शाकर्पषण ही नहीं 
है, परन्तु वह्‌ शक्ति भी है जो उन पर झधिकार करनेवाले को प्राप्त होती है । 
इसलिए यह कोई भ्रचरज की वात नहीं है यदि पूरवी देशों को पशष्छिस निवासी 
केवल तकनीकी बातो में ही व्यस्त, अपने कार्यों के सम्पादन में सश्लेपणात्मक 
तर्क-बुद्धि का उपयोग करनेवाले, भौर पूर्णतया भोतिक वस्तुओं में ही लीन 
फिसी भी प्रकार की उच्च झ्राकाक्षा रखने में भ्स्मर्थ प्रतीत होता है। साथ 
ही यह भी ध्चरज की बात नही है कि इस साम्राज्य विस्तार के कर्चामो ने, जिसे 
कि कभी बल प्रयोग से भी किया सया, यह भी पाया कि उनके लिए पूरब के श्रन्तरः 
में प्रवेश करना भसम्भव है, भौर जैसे-जैसे वह अपने अन्दर सिकुडता गया वैसे-वेसे 
बह प्रगत्तिशीलता और गरीबी का प्रतिरूप जाव पडा । 
यही कारण है दोनो सम्यताओ के बीच के सबंधों के दुष्परिणाम का। वही 
कारण है इस प्रकार परस्पर पूर्वाभासों से फैडित सरकृतियों के बोच अधिक गहरी 
पद्धावना का क्षेत्र ढूंढ सकने की कठिनाई का | 
यह जाने लेने पर, हम यूनेस्को द्वारा आयोजित विचार-विमर्श के पूर्ण महत्व 
को जान लेते है, इसी तनाव को नि सकोच मान लेने पर पूरव और पच्छिम के 
मानव एक दूसरे के निकट आ सकते है, बशतें कि दोनो ही को उस स्थिति का 


भौर उत आवश्यकताझो का भान हो जाय जिनका उन्हें समान रूप से सामना 
करना है। 


भानव समस्याओं को चिद्वष्यापिकता झ्ौर प्राज के संसार में मानव की झाकाक्षायें 


पच्छिम की तकनीकी प्रगति को ग्रात्मसरात कर लेने के फलस्वरूप ही पूरब के 
देश भय पूर्ण राजनीतिक स्ववन्नता और भपने मामलो को स्वय सचालन 
करने का उत्तरदायित्व प्राप्त कर रहे है। इसी तरह से वे बढती आदादियों 
के जीवन-स्तर को मो ऊँचा कर सकते है जो कि भा हर दिशा में महामारी 
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अग्राल धौर भ्ारतिक विपत्तिया पी शिकार वनी हुई हूँ। जैसा कि स्वामी 
सि्देश्यरामन्द लिसते है . पाविव' दशा और सांस्कृतिझ साववा के विषट सव्धों 
मो परसने पी भ्रावश्ययता है। जब कि पूरव में लाखा-पटोडा सोना के पास 
उुछ जाने तक थो नहीं है, तब मानवतावाद झौर मानव की सकल्पता के विकार 
पर्चा घटना बेयव एक व्यग दे। श्रविद्या, भूस भौर बीमार का पधस्च वरते के 
पियें उुशलता ध्रुवंक कदम उठाना खरूरी है।” किसी दय की भाष्यातिक 
परम्परा चाहे वितनी महान्‌ क्या न हो, झाज के मातव के लिये पह अठस्मव है 
विः वह उन तबवीी प्रगति या भुला डाले जिनदी सहायता से ही मनुप्य उत 
संसार में रह सबते है जिसे इस तरतीकी की प्रगति ले बदल डाला है।.. [ख 
फे लिये इस टेकतालाजी के ज्ञान को झात्मसात करने का तातयें है राजनीतिक 
और सामाजिक सगठन, शिक्षा का विकास, कृषि यार आधुनिवीकरण, मौर 
श्रौद्योगीकरण के' विराट कार्यक्रम वा चीठा उठाना। इस से प्रसगर में उसकी 
आध्यातिमिक परम्परायें वौन सा रूप झौर बौनन्‍्सा नया अर्थ ग्रहण करेंगी? 
उन्हें पहले से पद्दी वढा काम करता है, भौर बह काम इस दृष्टि से श्रौर भी महत्व" 
पूर्ण है कि यह मनु प्य को सदा उसके भीतर के उस परमतत्व का घ्यान 
रहेगी जो इस खतरे म दे वि* कहीं नप्ट न दो जाय। इसलिये पूरव भपते जात 
की नये सिरे से परिभाषा बरने में, भौर अपने तत्वो में जो सबसे महत्वपूर्ण है, उ्ता., 
मूल्य निर्धारित करने में प्रयत्नशील है। वह पच्छिमो मन की परम्परामा 
भी झात्मसात करना चाहता है, जो मन बहुत काल तय विज्ञान की छिक्षा्रों पे 
सम्बद्ध रहा है और जिसके ज्ञान में मानव परिश्रम द्वारा रूपान्तरित अर्कृति 
सीख भरी हुई है। इसलिये पूरव झपनी परम्परा से ऐसे सभी तत्वों को उलाड 
देने की कोशिक्ष में है जो अतीत के दासत्व के साथ बुरी तरह से चिफ्के दुए है। 
वे उनके स्थान पर एक सूजनात्मक परम्परा बना रहे हैं उसके ठत्वी' को वास्तविकता 
के प्म्पर्क से नया रूप दे रहे हैं झर दुसरा की सम्यतामो से मुकावला करने के 
लिए आगे बढ़ रहे है। सक्षेप में, पूरव सम्यता वए एक ऐसा स्वरूप विकसित 
करना चाहता है जिसम मानव की भौतिक झावश्यकवाएँ झौर उसकी प्राध्यात्निक 
श्राकाक्षाएँ, दोनो ही सन्युष्द हो सकें * । 





अपने देश-बासियो के भागे इुए स्वीडनाथ ठाकुर में इस बात को 
| 22200:3// 02 2000702/ 70 स्पष्ट कर देना चाहता हूँ कि में 


बडी सुन्दरता के साथ व्यक्त किया है मे यह 
कसी भी सभ्यता का इसलिये झविश्वास नहीं करता कि बह विदेशी है। 
इसके' विपरीत भेरा विश्वास है कि एस प्रकार की दाक्तियों से भुकाबजा करना 
हमारे बौद्धिक स्वभाद की जीवनी शक्ति की रक्षा थे लिये प्राचप्यत' है 


चर 


सानचतायाद घोर शिक्षा 
* जहाँ तक पच्छिमी मातव का भर्न है, वह विनान की प्रगति से प्राप्त मात्त 
तकमीकी ज्ञात से या हितो और महत्वकाक्षाम्रों पर आधारित नैतिक व्यवस्था से 
अब और भी कम सन्तुष्ट रह सकेगा। मानव ने जित यन्यों का निर्माण किया 
था उनकी दाक्ति से वह स्वय ही परास्त हो चुका है। इन यन्त्रो नें सखार को 
ऐसा रूपान्तरित कर डाला है और ऐसी नगी और जटिज समस्पाएँ पेदा कर दी 
है कि वे मूल्य जिन्हें हम समान्यत (और बहुधा पूर्ण रूपेण) स्वीवार कर लेते 
थे, इस प्रकार प्रचानक चुनौती का सामना करने पर अब इस योग्य नही रह गये, 
हूँ कि मानवो को यह सिखला सके वह ससार की शान्ति और सुख के लिये भ्पनी 
आबित का कंसे उपयोग करें और झपनें सवधो को किस प्रकार सगढित करे। 
महाँ तक कि विज्ञान की स्वतनतता भी सरकारी नियत्नणा से नस्त हैं। शक्ति 
की लालसा मानव जाति के सजीवन के लिये जो खतरे खडे-कर सकती है में बहुत 
ही स्पष्ट है। पश्रपने चारो झोर के ससार से प्रनुकूलन कर लेने की मानय की 
इच्छा को किस हृद तक चलने देना उचित है ?े मानव म॒ यह प्रेरणा कैसे भरी 
जाम कि उसके हाथो में जो प्रसाधन हैँ उनका उपयोग बह सच्चे मानवीय उद्देश्यों 
के लिये कर सके ? पच्छिम अपनी नैतिक तथा राजनीतिक परम्परा मे से फिर 
से उन ग्रादर्थी को खोज निकालने में लगा हुआ है जी ससार की वर्तमान परिस्थिति 
से अपना अनुकूलन कर सके श्र जिस सकट से मानव जाति भुज़र रही है उसमें 
उसका पथ-दशेत कर सके। परन्तु बह पुरव के ज्ञान से भो नये सुझाव प्राप्त 
कर सकता है ताकि उसकी अपनी बँज्ञानिदः श्लौर तकनीकी परम्परा का प्रति+ 
तोलन हो पके 
बंधा एक समन्वय सम्भव है ?े क्या पूरव और पच्छिम में मानव की जो 
विशिष्ट सकह्पनायें है उनकी तुलना ऐसे मूल्यो के उद्घाटन में सहायक हो सकती 
है जिन पर एक ऐसे मानवतावाद की प्रतिष्ठा की जा सके जो हमारे युग के अनुकूल 
हो? यूमेस्को को विचार-विमर्श में इस प्रश्न पर गहराई से विचार करना पढेगा। 
सक्केप में, सभी राष्ट्रों को समाद तकनीकी और भौतिक आवश्यकताओ, और 
ऐसे मूल्यो के प्रतिपादन की तत्काल माँग जिन पर वें सभी सहमत होते हुए भी 





यूरोपीय सम्यता हमारे आते अपनी गत्ति को जे कर भायी है भौर साथ ही 
अपने ज्ञान को ले कर भी। यद्यपि हप कभी पूरी तरह से इसे झात्मसात 
नही कर पाये है और इससे कई बातों में हमारा विपयत हुआ है, फिए भी 
इससे हमारे दौद्धिक जीवन को उसकी पुरानी आदतों के तसझ से जगा कर 
बढ़ती उपेतनता दी है, क्योकि हमारी मानसिक परम्पसमों के वे सर्वया 
विपरीत है 
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मानवतावार प्रोर शिक्षा 
अपने विशिष्ट तरद मुरक्षित रख सकं, एक ऐसा सर्वे्ामान्य धरातल हों ग़वठा 
है जिस पर इस विचार-विमर्श का सूत्रपात हो सके 


शिक्षा-समस्या फा प्राघ 
पूरव झोर पच्छिम दोनो में शिक्षा ही प्राज समस्या का प्राण है : समाज में क्षमता- 
पूर्वक द्वाथ बेंटाने के लिये तकनीकों लोगो की खिदलाई, विमा किसी प्रकार के 
भेद-भाव के हर एक व्यक्ति की शिक्षा, ताफि बह श्रपने भीतर निहित श्कियों 
का पुरा-यूरा विकास कर सके धोर स्वतन्त व्यक्ति के रूप में झ्पना हाथ बेंटा से, 
झोर भन्त में, मनुप्य की सामान्य शिक्षा जिसके द्वारा बह भपने प्राविष्कारों पर 
ग्रधिकार करना सीसे, भ्ौर कुछ नही तो ज्ञान तो प्राप्त करे। इस प्रवाए 
शिक्षा का उद्देश्य यह होता चाहिये कि वह हर सम्यता में ऐसे नर-नारियों हैं 
निर्माण करे, जो भपने मूल्यों पर निष्ठा रख कर झोर उनकी फिर से परिभाएं 
फंसे की जाय इसका ज्ञान रख कर, उस योग्य हो सके कि समाज की स्थिति में गई 
तत्वों के विकास से जो खत्तरो या जन्म होता है उससे वे जीवन के देनिक संघर्ष में 
झपनी मानवता की रक्षा कर सके ! 
प्रत्येक साम्यता को झपने श्रतीत से सालव का जो झरादर्श विरासत में मिसा 
है, भौर जिसकी वद्ध प्राधुनिक श्रावश्यकताश्रो के प्रकाश्म में फिए से परिभाषा 
करना चाहता है, उस झादर्श के साय रण कर देखने पर दिक्षा की समस्याएँ झपते 
पूर्ण प्र्यं श्रौर विस्तार के साथ प्रकट होती है। विभिन्न सास्ट्वतिक समुदायों में 
व्यक्तियों को वैसे शिक्षा दी जाय जिससे वें झाधुनिक ससार में रहने के अनुकू्त 
बन सके, जिससे उन्हें भपने जीवन-स्तर को ऊँचा करने में सहायता मिल सकते 
जिससे वे श्रधिक उन्बाश्ययता प्राप्त कर सके, भौर भपती सास्क्ृतिक मौलिकता 
बनाये रखे, जिससे हर देश दूरारे देशो को रामझने में सहायता दे, झोर प्नन्त में 
जिससे भानव झधिकारो, न्याय झौर द्वान्ति की स्थापना में मदद मिल सके ? 
पिछली कुछ दघाब्दों में मानव की झादर्श सकल्पना में जो परिवर्तन हुए 
हैं उसके सबंध में पुरव झौर पच्छिस दोनों में अनेक छिक्षा सवधी प्रयोग 
किये गये। भारत में रवीन्द्रनाथ ठाकुर झौर महात्मा थाधी द्वारा प्रेरक बल + 
इस्लामी ससार में झोर पूरव के दूसरे कई भागों से झिक्षा के बसार भौर ड्से 
लोकतन्तीय आधार पर सग्रठित करने के वर्तमान मान्दोचन ; पच्छिम में 
श्रीमती सोन्‍्ट्रेयोरी, जान डियूई और जें पिह्माजें द्वारा घुरू किया गया झान्दोलन, 
भौर शिक्षा के नये प्रयोग जिनमें व्यक्ति को सृजनात्मक स्वतत्वता झौद उसके 
व्यवहारिक भनुभवो का फल दोनो कार करते है, भौर झन्त में बह वाम जो प्रघासकी 
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सानवतादाद शोर शिक्षा 
और तकनीकी व्यक्तियों की सिसत्राई के लिये चारो ओर विश्ञाल पैमाने पर 
हो रहा है। इस प्रकार के पूर्ण विवर्सित नर-तारिया के लिये परिकृल्पित 
प्रारम्भिक शिक्षा, तकनीकी सिखलाई ओर सामान्य शिक्षा, इन तोनो में एक 
अदूट सम्बन्ध है। परन्तु जब तक सम्यता के चर्तमान प्रयत्न नगे भ्रादर्शों को 
जम्म देते हैं तव तक बहुत सम्भव है कि उत सभी पहलुझो का प्रभावपूर्ण सयोजन 
न फिया जा सके । यदि यह विदार-विनिमय अरदरणों बी परिभाषा फरने में 
सहायता कर सके तो यूनेस्को के इस आयोजन का उद्देश्य सफल होगा। 


तितिल्‍्मा. कुछ निर्णायक प्रश्न 


ऊपर जो कुछ कहा यया है, उसमे हंसने कुछ विशिष्ट प्रश्नों की बहुत ययारथे परि- 
आपा करने से जान बूझ कर ग्रपने को बचाया है। वैसा करने पर विचार 
विमर्श प्रवावश्यक रूप से सझुचित परिधि के भीतर वन्ध जता भ्रौर उन प्रए्नो के 
सफल विकास और सम्पादन के विरुद्ध तकं-कुतके उठ खडे होते । जिस समस्या 
का सामना समस्त गानव-जाति फो करना पडा रहा है, हमने सिर्फ उसके प्रमेयो का 
: वर्णन किया है, फिर भी, विचार-विमश के लिये शीपको को कमपूर्वक प्रस्तुत 
एने का प्रयल न करते हुए भी हम उन कुछ दृष्टिफोणों को सूचीबद्ध करेंगे, जिन 
द्वारा पूरव और पच्छिम की सम्पतान्ो ने भपनी मातवता के आदर्शों की परि- 
पा की है, और जो झाज हमारे सामने उन बातो की एक साफ तस्वीर दिखा 
करें जिनके झाधार पर मनुष्य सामान्यतया अपने ही स्वभाव के प्रति प्रश्तोन्मुल 
॥। उदाहरण के लिए हमने तीचे समस्या क ऐसी ही पहलुओ कौ एक सूची 
न का भ्रयास्र किया है, इस झ्राशा से कि वे ऐसे उदाहरणों नय सुझाव देगे जिसे 
सम निहित प्रशनो का स्पष्ट रूप से प्रतिपादन करने में सहायता मिलेगी । 


सनव का देवल्य ओर पुनीतता से सवध 


जीत और अपुनीत में सवध | धर्म तथा अध्यात्म नेतिकता और राजनीतिक 
दिवन के बीच सबंध । दिन भ्रतति दिन सासारिक अस्तित्व को अतिक्ात करनेवाली 
ग्रेत्स/ की "मांगे ५५. मानव स्वभाव में अर्ती्नीहृत पूर्णत। की 'सकल्पता “मेहर 
+ जो चा्ते मन उदय होगी वे हैं 'शरिया' या कुरान के विधान की विशेषताये, 
कि कर्मकाड, कानून, नीतिशास्त्र और सामाजिक संगठन का समनन्‍्वम है। 
भारत में नैतिकता के तीन स्तरो के बीच का सदंध अर्थात्‌ अष्यात्मिक व्यवित 
की उच्च नैतिकता, सामाजिक पद के अनुसार बदलती हुई विशेष कतब्यो 
चैतिकता (स्ध्म ), ओर भन्त में सामान्य वैतिकता जो सभी मसानवो पर 
जिम्मेदारियाँ लगाती है (सामान्पघर्म ), आदि | 





श्र 


भानपतावाद भोर शिक्षा है 


प्रादिम पाप या सानव के पतन वी सवत्यना, और दर्शन के सम्बन्ध में उसके 
परिणाम १ । 


मानव का विदव शौर प्रकृति से संबंध 

टेयनोलाजी द्वारा प्रकृति पर प्रमुत्व स्वापित करते हुए मानव की सवल्पना, मौर 
प्रति से सलाप करते हुए मानत्र की सकल्पता । पशु-नगत्त के प्रति मानव का 
दृष्टिकोण * प्रद्दिमा का विद्वग्राही पर्थ घौर सार्वभौस विश्व-स्थाय वी वल्पवा रे । 


मानव झौर ज्ञान 

मानव के परिमाण भौर उसकी सुशहाली के साधन रूप में ज्ञान का मूल्य । स्‍्ारर 
प्रौर झ्राविप्वार। ज्ञान और प्रजा, वौद्धिक दाक्त्रि बी सीमायें वाघना, बौद्धि 
शानाजंन शौर पूर्ण प्रस्तित्वर शिक्षण और छिला में सवध। ज्ञान के सार्वनोर 
वितरण की पावश्यवता की दृष्टि से देखा गया शिक्षा के परपरागत पादर्ण । 


मानव शीर आ्रादर्स 


प्राचरण श्रोर सस्यामो के सब में विचारो का प्रभाव । उपयुंतित भौर सदुगुण के 
बीच सबंध | शिक्षा में सौंदर्यस्मक मूल्यों का महत्व, नैतिक मूल्यों से उन का 





$ “जीवन के भारतीय दृष्टिकोण. ... -का विश्वास है कि पूर्णता भनुप्य 
के भीतर स्वय है, भर श्षिक्षा का उद्देश्य केवल उसे खोज निकालना है । 
(स्वामी सिख्धेश्वरानद) 


$ कुछ पूरवी सम्यताधों में पश्ु-जीवन के प्रति जो भादर की भावना मिलती है 
उसकी पच्छिम के 'पशु-निर्देयता निरोधक आन्दोलन झौर प्राइतिक 
तथा पशु-जीवन की सुरक्षा क लिय उठाये गये कदमो के साथ तुलना की जाती 
चाहिये। दूसरी ओर, प्रकृति के प्रति ग्रध-समान के कारण, मनुष्य की दृष्टि 
203: समभाव्य खतरे खडे हो सबते हैँ उत की और भी ध्यान दिया जॉली 
चाहिये। 

» मन में जो बाते उदय होगी वे है पच्छिम में सासारिक न्याय की भावों 
हिन्दू घर्म भौर बौद्ध घ॒मम में कर्मे-सिद्धान्त, झौर दैवी न्याय की इल्लामी 
सकलल्‍्पना । 

४ इस भ्रसग में अक्सर चीनी विचारधारा का उदाहरण दिया जाता है 
कि केवल बौद्धिक विकास से झधिक पूर्ण मानव के परिप्क्ार को महुंत्व देती 
है। यहू भी बहा जाता है कि पच्छिम के लोग बह्सुंसी निर्णय वो 
मद्दत्व देते हैं, जब कि पूरब के लोग मूल्य के निर्णयों में झपिक 
रखते हैं । 

र३० 


मानबतायाद भोौर शिक्षा 
सबंध, परिष्कृत मानव की सकल्पना। मानव-म्लापेक्ष भादर्ण भोर एक ऐसे 
जीवन की मांगों के बीच सबंध, जो कि शुद्ध मानवीय जीवन का अतिक्रमण 
करता हो१ । 


व्यक्ति भ्ौर समाज 


लोकतत्र के मानवतावादी प्राघार, शुद्ध राजनीतिक लोकतत्न भौर सामाजिक 
तथा भाभिक लोकतत, व्यक्ति भौर समुदाय के बीच सबध स्थापित करने में इन 
सकल्पनाओ का महत्व । न्याय का आदर्श झौर असमानता की वास्तविकता * । 
शिक्षा की सकत्पनायें और समानता का भादर्श, सव का सास्कृतिक जीवन में 
भाग लेना । वैयक्तिक भौर सामाजिक सामजस्य को भधिक भ्रच्छा बताना? । 
व्यक्ति को मुक्त करने के साधन रूप में शिक्षा, प्रौर मनुष्य को सास्कृतिक समुदाय 


के झनुकूत यताने के साधन के रूप में शिक्षा | अनुरूपता का भादर्श और व्यक्ति- 
गत स्वत्ततता का शझ्रादर्श । 


राजनीतिक सस्थाओ का योग और उनका महत्व 


एक नेत्र मानवतावाद के निर्माण में राष्ट्रीय तथा अन्तर्राष्ट्रीय राजनीतिक सस्थाएं 
नया योग दे सकती हैं * २ नीतिशास्त्र और राजनीति के वीच सम्बंध की समस्या" । 
देश भक्त फा मूल्य भर राष्ट्रीयता से खतरे । 


*-+-+ 


* भीस्से के इन, योग-साधना पर भारतीय सम्यत्ता में अरविन्द दर्शन के समान 
देशन के महत्व का घ्यान रखना चाहिए। 

* विभिन्न सस्कृतियों में, कया मानव को पूर्ण समानता वा पद दिया जाये या कर्म 
तथा अन्य दूसरे कारणो से उसमें असमानता भी रहे ? पच्छिम से सामान्य 
>पय भौर सत्स्थानीय न्याय में जो ग्रन्तर है, इस्लाम में परमात्मा के भागे 
पेय पर विश्वास करनेवालो की समानता, और परपरागत हिन्दू समाज की 
हु व्यवस्था, जो सव पर समान घटित होनैवाले कर्म-सिद्धात से भी सबद् है, 
इनकी तुलना करने की आवश्यकता है। 2 

3 'ीनी सतो के उदाहरणाय, मेसिग्रस और कफ्यूडास ने इन दो वाक्यो के बीच 
में सामजस्य स्थापित करने में ही अपने ज्ञान को लगाया है, पूरव और पच्छिम 
में लोकतब के जो कुछ सिद्धात हैं उनका मिलान करना आवश्यक है । 

४ शासन को तकं-वुद्धि और सद्गुण का भ्रयोग समझनेवाली यूनानी और 2 
परपरा , हिंदूघर्म में सामाजिक भौर राजनीतिक मामलो म॑ पर पल लिपिक 

और इस्लाम द्वारा कुरान के कानून का शक्ति-प्रयोग पर लागू पं 

* राजनीति को नीतिशास्त्र से पृयक्‌ एक तकनीक में वदल देने का मोह ह 

रश्१ 


मानवताघाद प्लोर शिक्ा 
मानव ग्यौर उसका पडौसी 


सहिष्णुता मो समस्या उसका तालये सहिष्णुवा प्रोर सध्यवाद। परीप्रार 
ना महत्व ! 


मानव का काल और इतिहास से सवध 


पला तथा नित्यता। प्रगति श्ौर सजीवय। सिक्षा-दर्शव से सिमगियारी 
उत्यो के रूप मं परपरा तथा नवीकरण वी सवल्पनाय 


कर्म का महत्व और उसका क्षेत्र 

कर्म प्रौर चिंतन ये बीच मर रावघ । आ्ाधु, दार्भनिक, संत प्ौर रहस्यद्वप्टा, व 
की झावस्यवत्ता मे प्रति उन सी प्रतिक्रिया ।. श्रद्धिठा का नैतिक प्रौर राजनीतिक 
महत्व। बयां इसे मानव प्रयति वा चरम विकास माता जाव, या वैवल एू् 
सामयिक साघन ? 


मानव, उसकी शारीरिक दक्षा और उसका काम 


ससार की तकनीनी जानकारी झौर जीवन की नियमित न रते वी भावश्यकवाा 
के सवध में विभिन ग्रसइतियों की प्रमुख परपरायें । 'प्रात्म' पर विजय भौर बा 
परिस्थितियों पर विजय । सौदर्यात्मक ब्रादर्श भौर चतुदिक मत्याण की इच्चा 
के बीच सवध । भानव श्रम के दस्त वा महत्व $ 


सामयिक समस्‍यायें और शिक्षा सवधी प्रयोग 


आध्यात्मिक परपदा और भौतिक विकास । ऊपर यताये गये वृष्टिफोणी से मर्नि 
की सकल्पता पर वैज्ञानिक प्रगति का अ्रभाव।णो सब से फलय है भौद का 





सम्पताप्रो में देखने में झाता है, इस प्रवृत्ति के विरुद्ध इसी प्रकार की भतेक 
प्रतित्रियायें भी हुई है, उदाहस्णार्ष यूनान में प्लेटो और परल्तू, मध्य युगी् 
ईसाई परम, जो ातन पे राजनीतिक सदूगुणों का प्रयोग मानती है. 

में धमरा जूक ओर, अवदाफएएवड के दिशिप्त दुष्दिकोण, जिस में से पढ़ना कपयूशस 
को नैतिक दृष्टिकोण से देखतर है ठो दूसरा तकनीकी दृष्टिसे देखता है, कपयूर 
जिसने सम्यता की शात्पना को राज्य की सकत्पना से ऊचा माता हैं; 
समस्त चीवी ज्ञान भण्डार, जिस में विरव सिद्धान्त में समाज की सब ही 
प्राप्त करदे के लिये जीवन झौर सानव क्रिया-कलापों को नियमित के 
राकुल्पना है। 


र३२ 


सानवताबाद शोर शिक्षा 
है उसके प्रति झादर का दृष्टिकोण । दुसरे विचार दूसरे समुदाय, नये तरीके । 
वस्तुबोध झोर आत्मतात करने की समस्या। समुदाय के सदस्य तथा विश्व के 
नागरिक की हैसियत में मानव । शिक्षा में पूर्ण विद्व-दुष्टि का समावेश करने 
के साधन | 


सामयिक समस्याये और शिक्षा सबधी प्रयोग 


इधर जो प्रयोग हुए हैं उन में कुछ प्रमुख प्रयोगी के प्रवाश्य में नीचे लिखी समस्‍यायें 
यताई जा सकती हैं। शिक्षा में परपरा का स्थान झौर सामाजिक ढातें में 
परिवर्तन। शिक्षा ओर शिक्षण। पूर्ण मानव की छिक्षा शोर विश्येपज्ष को 
सिखलाई। साधारण मानव की शिक्षा शोर समाज की दृष्टि से उपयोगी 
नागरिकों की सिखजाई १ शिक्षा में मनुरूप का झआदश्श ओर व्यक्तिगत स्वतत्रता 
कार झ्दर्ण ५ शएररिक स्ूम कौर दस्तकारी का महत्व ॥ पला और सौदर्म- 
त्मक भनुमति का महत्व | सामाजिक सस्वा के रूप में अध्यापत कार्य की तुलना 
में केबल शिक्षा देने मे सहायता के रूप में अध्यापक का पोग । 'झाधुनिक 
शिक्षा के प्रयोग स्वतन्त्र पहल-शक्ति झौर व्यवहारिक भ्रनुभव । एक विश्व- 
अत करण की समस्या की दृष्टि से घ्िक्षा । 


उपसहाए 


एक सतुलित लोकतनीय शिक्षा में जो कुछ होता है उसकी ऐसी समाण्य परिभाषा 
करना जो हमारे युग की झ्ावदयक्तायो को सस्तुष्ट करनेवाले भादरणों से प्रेरित हो । 


श्र 


सानवतावाद भोर शिक्षा 

मानव और उसका पड़ौसी 

सहिष्णुता की समस्या उसका तात्पय: सहिष्णुता भौर सघयवाद । पराप्रकार 
का महत्व । 


भानव का काल भर इतिहास से सबंध 
कला तथा नित्ववा। प्रति भौर सजीवन! छथिक्षा-दर्घन में निमरणिवरारी 
तत्वों के रूप में परपया तथा सवीक रण की सकत्पतायें 


कर्म का महत्व श्रौर उसका क्षेत्र 

कर्म भौर चित्रन के बीच का सवघ । साधु, दाभनिक, सत भौर रहस्यद्वप्टा, बर्ग 
की प्रावश्यवता के प्रति उन की अतिक्रिया । प्रहिंसा वा नैतिक झौर राजतीतिक 
महत्व। यया इसे मानव प्रगति का चरम विकास माना जाय, या केवल एक 
सामयिक साधन? 


मानव, उसकी शारीरिक दशा और उसका काम 

ससार की तक़नीफी जानकारी झौर जीवन नयी नियमित करने की प्रावश्यतवामों 
के सबंध में विभिन्न सस्क्ृतियों की अमुस परपरायें। 'धात्म' पर विजय भौर ना 

परिस्थितियों पर विजय । सौदर्यात्मक झादर्श और चतुद्दिक वल्माण को इच्छा 

के बीच सबध । मानव श्रम के दर्शत कय महत्व । 


सामयिक समस्‍यायें और शिक्षा सबधी प्रयोग 
अधध्यात्मिक परपरा सौर भौतिक विकास । ऊपर बताये यये दृष्टिकोणो से मा 
की सकल्पना पर वैज्ञानिक प्रगति का प्रभाव। नो सन से झतग है झौर मय 





सम्यताओ में देखने में आता है, इस प्रवृत्ति के विरुद्ध इसी प्रकार की झनेक 
पतिक्रियाये भी हुई है, उदाहरणार्थ यूनान में प्लेटो झोर झरस्तू, मव्यक 
ईसाई घ॒मम, जो शासन को राजनीतिक सदुगुणो का प्रयोग मानती है; है ति 
में धर्मंशास्त्र शोर अर्थशास्त्र के विभिन्न दृष्टिकोण, जिस में से पहला बात 
को नैतिक दृष्टिकोण से देखता है तो दुस॒र तकनीकी दुष्टिसे देखता है, तर 
जिसने सम्यता की सकरूपना को राज्य की सकल्पना से ऊपा माना है, सर्वाधीयत 
समस्त चीनी शान भण्डार, जिस में विद्व सिद्धान्त में समाज की की 
प्राप्त करने के जिये जीवन और मानव क्रिया-इलापों को नियमित के 
सकल्पना है । 


रश्र 


मानवताबद भौर शिक्षा 
है उसके प्रति झादर का दृष्टिकोण । दूसरे विचार दूसरे समुदाय, नये तरीके। 
वस्तुबीध और आत्मसाद करने की समस्या । समुदाय के सदस्य तथा विश्व के 


नागरिक की हैसियत में मानव । शिक्षा में पूर्ण विश्व-दृष्टि बर समावेश करने 
के साधन | 


सामयिक्‌ समस्याये और शिक्षा सवंधी प्रयोग 


इधर जो भ्रपोग हुए है उन मे कुछ पमुख प्रयोगो के प्रकाश में नीचे लिखी समस्‍यायें 
बताई जा सवती हैँ। शिक्षा में परपरा का स्थान और सामाजिक ढाचें में 
परिवर्तेत। शिक्षा और शिक्षण॥ पूर्ण मानव की प्िक्षा भौर विश्ञेपत की 
सिखलाई। साधारण मानव की शिक्षा और समाज की दृष्टि से उपयोगी 
जागरिको की सिसलाई | शिक्षा में भ्रनुरूप का आदर्श भर व्यक्तिगत स्वतप्ता 
का आदशशे । शारीरिक श्रम झौर दस्तकारी का महत्व॥ कला और सौद्ीा- 
त्मक अनुमति का महत्व । सामाजिक सस्था के रूप में अव्यापन कार्य की तुलना 
में केवल शिक्षा देने में सहायता के रूप में अध्यापक का योग । 'प्राधुनिक 
दिक्षा के प्रयोग स्वृतन्त्र पहल-शवित और ज्यवहारिक प्रतुभव। एक विश्व- 
अठ करण की समस्या कौ दृष्टि से शिक्षा । 


'जपसहार 


एक सतुलित लोकतत्रोय शिक्षा में जो कुछ होदा है उस्तकों ऐसी सभाव्य परिभाषा 
करनाजो हमारे युग की भ्रावश्यकताम्रो को सन्तुष्ट करनेवाले आदर्यों से प्रेरित हो । 


र्३३ 


परिदिष्ट २ 
लेखकों का जोवनो-हृति सूघक 


एछबर्ट बंगुएं 

जन्म स्विटजरलैण्ड, १७ जुमाई १६०१ को नंद चातेल करे कैप्टन में । पहले 

जेनेवा विश्वविधालय प्रीर बाद में सोरवांगु में शिक्षा पायी! 
हालेनविट्टेमवर्य (जमंनरी) क्रे विश्वविदालय सें मच साहित्य धर फ्रेंच 

भाषा, ठया प्राचीन यूनानी साहित्य के भ्रध्यापक फ़िर जेसेवा में रह, भौर फिर 

गृ६२६ से १६४५ तक वेल विश्वविद्यालय म। १६४४ से पेरिस में लेखक 

के रूप में रह रहे है। 

१९४६ में एल्बर्ट बेगुए ने 'काहीर छु रहोन पत्रिका की सस्थापना की। 
बाद में उसके सम्पादक बन गये भौर फासीसी प्रतिरोध के लेखकों की रचनाएं 
प्रकाशित की । १६५० में इमेनुझल मूनियरे की मृत्यु पर 'एल्मरीर मात्तिक 
पत्र के सम्पादन का भार सम्हाजा। स्वर्गीय जौजें वेवलोस में उन्हें प्रपनी 
भृत्यू, के बाद भपने साहित्य के भकाशथन का भार सोपा । 

बेयुए की रचताए ये है। “लोग रोमान्तौक ए ल रैव, ऐसे स्यूर ल 
रोमान्तीस्म झ्ालमाय्यए ला पोएसी फासे! (१६३७ नवीत परिवर्धित सस्कर्ण 
१५४५, जेराद द नेवाल' (१६३७, नवीत परिवधित सस्करण १६४६), 
ला प्रिएर द पेगुई! (१६४२), 'ल ईव” द पेगुई! (१६४८), 'लिश्ो ब्लुवा 
ले एस्पासिया' (१६४३) , लिझों यलुवा, सिस्तीक द ला दूलूर' (१६४८) 
केब्लेस्स द लालमाय्य/ (१६४५), बालणाक विज़िश्ोगेर (१६४६) 
विसियास द रामूज” (१६४६), 'म्लास परास्काजा (१६५२) । 

नीचे लिखी पुस्तकें उन्होनें दूसरी के साथ मिलकर लिखी हैं. ओ्रोम्माज 
ए बगंसा! (१६४१), 'लिशो ब्लुवा' (१६४३), 'जोर्ज वननोस” (१६४८) 
“ले रौमान्तीस्म झआलमाग्यों (१६३७ और १६४८), 'सेंकान्तए, झा द देकु- 
बेते! (१६५०) ॥ 

जर्मन भाषा से गेटे, दीसक, आर्नोम, हौरमान, मोरीक, जौं-पाल रिख्तर 

(१६२६ ते १६५० तक प्रकाहित १० भाग), सत बचर्दि द कैयों (ला 
केस्त दुश्माल'), मोरिस सेव, पास्काज़, जेरादें द नर्वाल, बालखाक (सभी 
रचनाए) झौर लिझ्ो ब्लुवा आदि सभी की रचनाग्रो का सम्पादन अथवा 


बेड 


मणजवतावाद झोर शिक्षा 
रूपान्तरण किया है। जिन पत्र-सत्रिकायों में रचनाए प्रकाशित हुई दे ये हैं--- 
एसपी, फोर, ले काहीएर हुंसुदं, 'ल भक्र, दोएडी ४८, 'रीव्यू द 
पोरी', 'रीव्यू द इस्तुआर लितेरेर', एंत्यूद कारमेलितें', 'उन सेमा दा ले 
मौंद', तर देखोम', तिमुझान्याज क्रेलिएद गजेत द लूसान्‌', ला ताबुल राद+ 
वी उन्‍्द बारहाइत, इत्यादि | 


जज ड्रेल फिस्दों 


१८६६ में जन्म हुआ, विनूचेस्टर कालेज के विद्यार्थी रहे, १६१८ में कोल्डस्ट्रीम 
गाद॑ स में कमीशन लिया भौर वाद में द्विनिटे कालेज, आक्सफोर्ड,के लिए बद्धीफा 
मिल गया। 

रूखी स्कूल में आाचीन साहित्य के मुख्य अध्यापक नियुक्त हुए, फ़िर मेसडेंलेन 
कालेज के फैलो और ग्रीक-लैटिन के पध्यापक नियुवत हुए। रैप्टन झौर बेस्ट- 
मिनिस्टर में हेडमास्ठर के पद पर रहने के वाद, १६५० में जीसस बालेंज के 
(प्रछ्धिपल हो गये । 


धामिक तथा शिक्षा सम्बन्धी विषया पर आपने लेख, रिव्यू तथा भाषण 
प्रकाशित करवाए है । 


रास घिहारो दास 


जन्म १८६४ के आसपास सिलहट जिले के एक गाव में हुला, जो भब पूर्वी पाकि- 
स्तान का एक भाग है। पहले मिडिल वर्नेंकुलर स्कूल, फिर अग्रेजी माध्यमिक 
स्कूल ओर भत्त में कलकत्ता विश्वविद्यालय में बच्चोफ़े मिले । विद्यार्थी जीवन 
में ही उन्होने एक रा स्कूल खोला झौर गरौद विद्यार्थियों को मदद देने के! लिए 
एक समाज की स्वापता की । 

एम० ए७० में उन्हाने इन्द्रात्मक तथा तत्वमोमासा के तको का प्रध्ययन 
किया। पराठ्चक्म में देगल की 'लाजिक', कास्ट की "करितीक आफ प्योर 
रीडर, फित्ते का सायन्स आफ नालेज', और लोदजें की “मेटेफ़ जिवसो 
प्रमुख थी। 


१६४६ में कल्रकत्ता विश्वविद्यालय सें जिमुक्त हुए और १६५१ में सागर 
दिश्वविद्यलय में दर्शनशास्त्र के 'डीन' हो गये। 


उनकी पहलो पुस्तक 'द सेल्फ छुड द आइडियल' नैतिक चेतना पर भ्राधारित 
प्रल्लमोमाना विषयक निवध था। उनके दो दथ 'ऐसशिएयल्,ए आरएस भ्रदेतिज्मा 
और 'प्रयान भर द घियरी आफ़ इस्नोरेंस' (जो कि दो मित्रो के साथ मिल कर 
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माववतावाबव झौर शिक्षा 
लिखी गयी है) अद्वत बेदांत की आलोचना से सवधित हैं। प्ग्रेजी में उत्दीते 
“द फिलासफी आफ द्ाइटहेड' झौर “ए हैन्डबुक टु कान्ट्स क्रिटीक श्राफ प्योर 
'रीज़न' भी लिखी है श्रौर वगला में कान्ट पर 'वान्ठेर दर्शन । 


क्लेरेंस एच० फौस्ट 
जन्म ११ मार्च १६० ६ को डेफाएन्स (श्रात्रोवा) में हुआ। ४ अप्रैल १६५१ को 
जब कोड फाउन्डेशन सल्या ने 'फड फ़ार द एडवासमेट झाफ़ नालेज' नाम से एक 
निधि की स्थापना की तो झ्ााप उसके अध्यक्ष चुने गये। यह 'फड' निजी ज्ञाभ 
के लिए नह्दी बना है, भौर शिक्षा में सुघार करने के लिए प्राथमिक, माध्यमिक 
तथा उच्च शिक्षा को सहयोग देने के लिए बनाया गया है । 
इस पद को स्वीकार करने के पहले झाप १६४७ से स्टेनफोर्ड बिश्वविद्यालय 
में नियुक्त थे । पहले पुस्तकालयो के निर्देशक के रूप में, झोर वाद में मानवीय 
विद्याओ झौर विज्ञानो के 'डीच' के रूप मे । १६४७ में आप विश्वविद्यालय 
के स्थानापश्न अध्यक्ष थे। 
पहले आप पिकायो विश्वविद्यालय में थे, जहाँ पाप सतरह वर्ष तक झनेक' 
पदों पर रहें : मानवीय विद्याय्रों के 'डीन झ्ाफ स्टुडेन्टस' भग्नेजी श्लौर माववीय 
विद्याओ्रो के भोफेतर तथा 'ग्रेजुएट लाइब्रेरी स्कूल के 'डीन' । 
क्ल्ेरेंस फौस्ट झिकाग्रो विश्वविद्यालय, नार्थ सेन्ट्रल कालेज सौर इवेजेलिफस 
विपोलाजिकल सेमीनेरी के ग्रेजुएट हैं । 
आपकी रचनाएँ हैँ 'जोनेयन एडवर्ड'स” (क्लेरेंस जानतन के सहयोग से, 
१६५५), जोनेथन एडवर्ड्स एन्ड साइन्स” (झमरीकी साहित्य १६३०), द 
बेकप्राउन्ड प्राफ द यूनिदेरियतन भपोजिशन दु द्रासेडेंटिलिजम! (माने फिलालाजी, 
१६३५८), 'एमसंन्स लिटरेरी थियरी एल्ड प्रेक्टिस! (माडने फिलालाजी, १६०५६), 
“क्राम एडबर्डस दु एमर्सन' (ब्राउन विश्वविद्यालय में १६४४ में दिये गये भाषण) । 
आपके लेख 'ए जनरल एजुकेशन इन ट्राजिशन” 'एलुक एहेड” (१६५६) में भी 
प्रकाशित हुए है । 


द्वेलमुप्त फाठ फ्लासेस्ेप्फ 

६ सित्तम्थर १८६१ को बलिन में जन्म हुप्आ। स्युविगन, बलिन, स्यूनिष तथा 
बॉन_के विश्वविद्यालयों मे शिक्षा पायी । वहाँ से भाष त्युविगत, बलिन, स्यूतिच 
झौर कोपुनिग्सयर्ग विध्ववियालयों में भारतीय सम्यता झौर सुलनार्मक धर्म 
पर भाषण दे रहे हैं। आप त्यूविगन विश्वविद्यालय में प्रोफेसर हैं भौर मेस्ड 
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सानवतादाद प्ोर दिक्षा 
एकेडमी ग्राफ साइन्स एल्ड सिट्रेचर', लाहौर (श्रद नागपुर), 'एकेड्मी झाफ़ 
इंडियन सिवलिजेशन ” तथा 'झखिल भारतीय सस्छृत परिषद्‌ के सदस्य है | 

आप १९२७-२८ में भारत झाये, भौर १६३१ प्रौर १६३३मं सापने भारतीय 
सम्यत्ा और आवास के प्रभाव का अ्रध्ययच करने के लिए यूरोप, जापान, चीन, 
हिन्दचीन, इन्डोतीशिया, उत्तरी और दक्षिणी श्रफ्रीका, उत्तरी और दक्षिणी 
अमेरिका, फिजी द्वीपसमू ह भौर झास्ट्रेलिया का विस्तृत भ्रमण किया। 

आपने जर्मन भाषा में हिन्दू धर्म, जैन मत, बौद्ध मत, भारतीय साहित्य भर 
दर्शन पर अतेको प्रथो की रचना की है, विशेष रूप से भारतीय दार्शनिक मापव, 
सल्लभ तथा शकराचायें पर। उनके अन्य दो ग्रन्थ है : 'कान्ट एन्ड द रिलिजन्स 
आफ दि ईस्टो और 'द फाइव ग्रेट रिलिजन्स'। आपके नीचे लिखे ग्रथो बा 
अनुवाद हो चुका है - जैन धर्म' (गुजराती में भ्नूदित, १६२७), ब्रह्म एन्ड 
बुद्ध! (फ्रंच अनुवाद, १६३७), 'द डाविद्रन आफ कर्म इन जेन फिलासफी' 
(प्रग्नेजी अनुवाद, १६४२), 'वुद्धिस्ट मिस्ट्रीज़' (फंच अनुदाद, १६४४) “इडियन 
फिलासफो', (फेच झतुवाद, १६५१) | 


हुसायूँ फबोर 


हुमायूँ मवीर का जन्म १६०६ में फरीदपुर, वगाल में हुआ। भ्राप आधमन 
और कलकत्ता विश्वविद्यालय के प्रोफेसर रह चुके हैं। आपने दो प्रकार के 
कार्यों में विशेष रुचि ली है। एक ओर, दर्शन और काब्य मे भौर दूसरी झ्ोर 
राजवीति और प्रशासन में । श्राप वयाल कृपक पार्टी के सेक्रेटरी जनरल और 
उसकी भ्ोर से दगाल विधान परिपद्‌ के नेता रहें हैं। आप १६४१ और १६४५ 
में इंडियन फिलशाफिकल काग्रेंस के नीतिशास्त तथा राजनीति खड के, और 
१६५० में उक्त कांग्रेस के रजत जयती अधिवेशन में दर्शनश्रास्त्र के इतिद्दास से 
सबधित खड के ध्रध्यक्ष नियुक्त किसे गये थे । 
भूतेस्को की जनरल कान्फेस के तीसरे अधिवेशन में भाप भारतीय प्रतिनिधि- 
मंडल के उपाध्यक्ष ये । झब आप भारत सरकार के शिक्षा सलाहकार है । 
आपकी अग्रेजी पुस्तकें हें. भद्दात्मा एल्ड झदर पोएम्स', 'पोवर हेरिटेज' 
(भारतीय इतिहास बा सिहाबलोकन), पोएट्री मोसडूज़ एल्ड सोसाइटी” 
(एक सोंदर्य पास्मीय अध्ययन), मिच एन्ड रिकसे' (एक उपन्यास, स्वीडिद 
में अनूदित) । 
“बास्टेम्परेरी इंडियन फिलास्फी' ग्रथ में भी आपका लेख है; और ह्व्ष्ट्री 
झाफ फिलास्फी? : ईस्टने एन्ड बेस्डने! के सम्पादक मडल के झाप सेक्रेटरी हैं। 
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मसानवतापाद झौट प्िक्षा 

चाणने पास्ड के 'किटीफ प्राफ़ जलनमेंट' की भूयिडा या घग्रेजी 
प्रमुवाद किया, और बंगला में नी भाषत्री बहुत सी फुल छोरी हैं; 
पान्ड', सातर्ययाद! झादि । 





पाशों फानाफणा 

जस्म १७ सवम्धर १८६६ में दुपा। धाप टोवियो विष्वविद्यालय के ग्रेजुटट 

दूँ।  'तीदोपयु ग्रेन्दाइ/ के धाही विध्वय्ियालय के भाष प्रोफेसर रह चुके है 

याद में प्राप कानूल भौर गाहित्य फी 'फ्रबेल्टी' में भारतीय सम्यता के प्रोपेसर 
एं पौर सदनन्तर साहित्य की फंस स्टी' के टीन भौर १६४६ से सामान्य शिक्षा 

फेंकल्टी के डीन' है । 

१६२३ भोर १६२६ के बीच भाष भारतीय सम्यता का प्रध्ययथ करने वे 
लिए इंग्लेण्ड, जमंदी भौर भारत गये। १६४६ से ध्ाप जापानी विज्ञान परिपद्‌ 
के सदस्य हैं । 

झापके प्रमुख ग्रथ * 'एन इनक्यायरी इन्टू द वेद फिलासफी, इडियन 
मारल दिल्द्री इन एनणियेस्ट टाइम्स', 'इडियन भारल हिस्ट्री इन सिश्ीवल टाइम्स, 
'कारसेशन झ्ाफ इंडियन स्प्रीयुभल कल्चर, “एन इन्द्रोडक्सन दु इडियन 
फिलासफी, 'इडियन घाट एन्ड कल्चर, 'सेसरोन सगेगीध, “इंडियन स्टटोज बाई 
जपेनीज', 'स्टडी भ्राफ़ धर्म', तथा पूरवी दर्शन पर दूसरी कई पुस्तकें । 


इम्नाहीस भवकूर 
जन्‍म १६०२, क्राहिय के 'टीचस ट्रेनिंग फालेज' के विद्यार्थी। फिर फ्रास में 
प्रध्ययन फिया, जहाँ के भ्राप साहित्य और कानून के ग्रेजुएट है भौर जहाँ बाद 
में आपने ढी० लिट० की डिप्री भाप्त की । १६३० से १६४० तक क्राहिरा 
के फुद्याद विश्यविद्यालय के प्रोफेसर रहे । मिल्ली सेनेट के सदस्य चुने गये प्रौर 
१६४५ से 'फुआरद एकेडमी झफ़ थरेविक' के सदस्य है । 

आपकी फ्रेंच की रचनाएँ ये हैं : 'ला प्लास दाल फराबी दा लेकोल फिलो- 
सोफीक मुसुलमान! (पेरिस, १६३४), ला भोरगेनोन_, 'दारिस्तोत दा स॑ मोंद 
आराब' (पेरिस, १६३४), ला रेफोम्म भाग्रेरे' (साब्यू द लीजिप्त कातोपोरेंस)« 
“द कानाल द सुएज ए लेकोनोमी एजिप्तिएन्‌! (राच्यू द ला सोसिएसे देजेत्यूद 
अल्ज़), 'इष्न सीना ए लालकीमी प्रराव' ! 

अरबी में आपकी रचनाएँ है : 'दक्षंत्र के इतिहास से सबक, (काहिए, 

१६३७), मुस्लिम दर्णत एक पद्धति और उसका प्रयोग' (क्राहिएा, १६४८)+ 


ररे८ 


सानवतावाद झौर शिक्षा 
'मद् में शासन पद्धति' (काहिय, १६३७), अल शिफा : इब्न सिना के दर्शन 
की एक सामान्य प्रस्तावना' (काहिरा, १६५१) । 
* विश्ववियालय के साहित्य विभाग में अध्यापन करने के साथ-साथ इजाहीम 
मदकूर पिछले दस वर्षों से सेनेंट के वित्त समिति के सेक्रेटरी भी हैं। गन 
आपकी रुचि विशेष रूप से इस्लामी विचार के इतिहास भोर समाज विशञान 
में है। जव से श्राप भ्रकादमी के सदस्य हुए है, तब से झाप भरवी की पारिभापिक 


शब्दावली में विद्योप रुचि ले रहे है, जिसे ग्राधुनिक वैज्ञानिक शिक्षा की जरूरतों 
को पूरा करने के योग्य बनाने की झ्ावद्यकतः है १ 


गुणपाल पिधासोन सललसेकेर 


गुणपाल पियमासोन मललसेकेर पी-एच० डी०, की आयु ५२ वर्ष की है झ्ोर शाप 
“फेकेल्टी श्राफ भोरिएल्टल स्टडीज़' के डील! तथा सीलोच विश्वविद्यालय के! 
पाली विभाग के (जिसमें बौद्ध सम्यता भी सम्मिलित है) प्रोफेसर और भ्रष्यक्ष 
हैं। आप वौद्धों के विश्व-सगठन (जिसमे ५३ देशो के प्रतिनिधि हूँ) के अध्यक्ष 
हैं, भखिल श्ीसका बौद्ध काग्रेस के प्रध्यक्ष है, जिससे श्रीलकादासी बौद्धो के सभी 
धार्मिक, सास्कृतिक तथा मानवतावादी समाज सम्बद्ध है। काउंसिल आफ 
रायत एशियाटिक सीसाइटी (श्रीलका शासत्रा) के सदस्य हैँ। १६२७ से .. 
शीलका की सोसायटी आफ आर्ट स के ग्रवेदनिकः सेक्रेटरी है, श्रीलका के राष्ट्रीय 
सम्रहालय के सलाहकार बोर्ड तथा श्रीलका के पुरात्तत्पीय सर्वेक्षण के सदस्य है, 
यूनेस्को को सिंहली राष्ट्रीय परिषद्‌ की कार्यकारिणी समिति के सदस्य है । 
आपने एशिया, अमेरिकर और यूरोप सें बदा विस्तृत ऋमण किया है सौर 
आप हाल में दक्षिण-पूरवी एशिया की यात्रा करके लौटे है, जहाँ आप बर्मा 
भाइलैण्ड, सिंगापुर, मलाया, कम्बोडिया, वीएतनाम, लाओस और भारत गये । 
इस दौरान में झापने वोद्ध सस्कृति पर भाषण दिये । 
आपने सास्कृतिक और पामिक दोनो प्रकार के अत्तर्सप्ट्रीय सम्मेलतों में 

भाग लिया है, जिनमें से प्रमुख है--विम्बर्ल कानफरेन्स आफ लिविंग रिलिजन्स! 

(१ &२४), 'वल्डे फेलोशिप आफ फेय्स” का उद्घाटन सम्मेलच (१६३६ ), हवाई 
में हुए 'ईस्ट-बेस्ट फिलासफर्स कानफरेल्स! (अक्तूबर, १ ६४६) और अखिल 
भारतीस प्रोस्यिटल वान्फ्ेंस (अवतुबर, १६४४६) । अतिम सम्मेलन में आपने, 
भाली और बौद्धमत के अनुभाग का सभापतित्व किया। आप सौलोन रेडियो 
गले बरावर सास्टतिक विपयो पर भाषण प्रसारित करते झाये हैं और भारत, 
इस्सैण्ड तथा अ्मेरिया में मो आपने बहुत से भाषण प्रसारित किये हं। 


र३छ 


मानवतावाद झोर शिक्षा 

भाषकी प्रकाशित रचनाएँ हैं : द पाली लिट्रेचर प्राफ सीलोन! (रायत 
एश्ियाटिक सोसायटी मे पुरस्दृत प्रकाधन ) , द कमेन्‍्ट्री घाफ द महावद्य' (श्रीसका 
सरवार द्वारा प्रकाक्षित श्रीलक्ा वा इतिवृ त्त), द डिक्शनरी धाफ़ पाली प्रापर 
नेम्स! (भारत सरकार की 'इडियन हिस्टोरिकल टेवसट सीटीझ! में प्रकाशित 
दो भाग), द एक्सटेंटेड महावदा' (श्रीलका की 'रायल एश्ियाटिक सोसायटी' 
द्वारा प्रभाशित श्षील़का से सवंधित पाली इतिवृत्त) । 

श्रीलका की वोद काग्रेस के तत्वावधान में लिखे गये पाली के बौद्ध धर्म-विघान 
के ग्रथा की अ्रतुवाद माला के झ्राप भ्रवान सम्पादक रहे हैं, (पाँच माय प्रकाध्ित 
हो चुके है) । 

बौद्ध धर्म विधान सवधी इतिवृत्तो की श्रग्रेजी प्रनुवाद माला क्य प्रधान 
सम्पादक बनाने के लिए हाल ही में बर्मा सरकार ने आपको भामवित किया है । 
विद्वानो के विनिमय की थोजना के झ्न्तमत आपने १६४२ में प्रमेरिका के प्रनेक 
विश्वविद्यालयों में भाषण दिये हैँ । 


सर्वपल्ली राघाकृष्णन 
एम०ए ०, ग्राक्सफोर्ड तथा मद्रास से । डी० लिट० (सम्मानार्थ) घाप्त, भागरा, 


इलाहाबाद, पटना झौर लखनऊ से । _एस० एल० डी० (सम्मानार्थ), सन्दन, 
बनारस घर सीलोन से । डी० एल० कलकत्ता से। एफ० बी० ए०, एफ० 
आझार० एस० एल०, आल सोल्स कालेज झवफोडे के फेलो। रायल एशियादिक 
सोसायटी, बयाल के फेलो (सम्मानाये) । आक्फोर्ड विश्वविद्यालय के पुरबी 
धर्म प्रौर नीति के स्पेल्डिग प्रोफेसर । 

जन्म ५ सितम्बर, १८८८ को हुआ ओर शिक्षा मद्रास कालेज में पायी । 
१६१९१ से १६१७ तक प्रेसिडेन्सी कालेज, मद्रास म॒ दर्शनक्षास्त के सहायक प्रोफेसर 
रहें, इसके बाद मैसूर (१६१८-२१) और कलकत्ता (१६२१-३१) और (१६३६५ 
४१) के विश्वविद्यासयो में दर्शनझ्ास्त्र के प्रोफेसर रहे । १६३ है रे १६३६ तक 
आश्न विश्वविद्यालय, वाल्टेयर के उप-कुलपति और १६३९ से १६४८ तक 
काञ्षी हिन्दू विश्वविद्यालय के उप-कुलपति रहे । मेन्वेस्टर कालेज, भ्रावसफोर्ड 
(१६२६ भौर १६२०-२०) ओर शिकायो ज्रिवबिद्यालय में सेक्टर के प्रद 
पर रहे। १६२६ में झाप हिंवर्ट लेक्चरर रहें। सन्‌ १६४४१ से प्राप काघी 
हिन्दू विष्वविद्यालय में भारतीय रास्कृति तथा सभ्यता के सर सयाजीराव गायकवार्द 
अध्यापन-पीठ पर सुझोमित है + १६२७ भोर १६४२ मे कलकत्ता विश्वविद्योलय 
में ध्याख्यान दिये शोर १४४६ में नोचे लिखें विदबविद्यालयों में व्याख्यान देने के 


शड० 


मानवताबाद ओर शिक्षा 
लिये गये : हा्वोर्ड, येल, भिसटन, कोलम्बिया, श्विकाों, मिशिगन, मिनेसोटा 
और दक्षिण केलिफोनिया । 

आपने १६२७ में भारतीय दर्शन काग्रेस के तीसरे भ्रधिवेशन का बम्वई में 
सभापतित्व किया और १६२५-२७ में आप कांग्रेस कार्यकारिणी समित्ति के भी 
अऋष्यक्ष रहे ५ १६३० में भाप झसिल-एपशिया शिक्षा सम्मेलन के सभापति रहे, 
यह सम्मेलन वतारस में हुआ था। १६३१ से १६३६ तक भाप चीच श्राफ़ 
नेशत्स की दौद्धिक सहयोग समिति में काम करते रहे। १६४६-१६४९ में 
पाप भारतीय विधान सभा के सदस्य रहे, १६४६ में यूनेस्को कार्यकारिणी बोर्ड 
के अ्रष्यक्ष रहे और १६४८, १६४६ में श्राप इडियन पैत कलव के अध्यक्ष नियुक्त 
किये गये । 

१६४६ से १६५२ तक सर्वपल्ली रा्घाकृष्णत सास्को में भारत के राजदूत 
रहें। १६५२ में आप भारतीय गणराज्य के उप-राष्ट्रपति चुने गये। 

आपकी प्रकाशित पुस्तकें ये है. “इंडियन फिलासफी/, 'द फ़िजासफी 
झाफ रवोद्धनाथ टैगोर', द रेन आफ रिलिजन इस कन्‍्टेम्परेरी फिलासफीा, 
'द फ़िज्लासफी झाफ द उपनिपदुत', द हिन्दू व्यू आफ लाइफ, 'ऐत आइडेलिस्ट 
व्यू ग्राफ लाइफ, ईस्ट एण्ड वेस्ट इत रिलिजन, ईस्टर्न रिलिजन एण्ड 
बेस्टर्न थाट, महात्मा गाधी', इंडिया एण्ड चाइता', एजुकेशन, पालिटिक्स 
शण्ड वार, 'रिलिजन एण्ड सोसायटी”, “इज दिस पीस ?!, भग्वदूगीतए, 
घम्मपद! ६ 

आपने 'कल्टेम्परेरों इडियन फिलासफी' का सम्पादन किया । 


झआे रूसो 


आपका जन्म १८६६ में पेरिस से हुआ। १६२० से आप वरदावर पेरिस की 
साहित्यिक तथा दूपरी पतिकाओ्रों के लिए लेख लिख रहे है। झ्राप विशेष रूप 
पे झालोचनात्मक लेख लिखा करते है और १६३६ में आरी द रेन्येर की मृत्यु 
कै मा 'फिगारो' के साहित्य विभाग के सम्पादक हो गये । झ्रापफी अधिकतर 
'एवनाएँ साप्रयिक साहित्य को उस काल के प्रमुख लेखको के माध्यम से देखते का 
प्रधाप् है। उदाहरण के लिए--भाम ए विस्ात्ञ दु विएतीच सिएक्ल', ला 
पारादी पेदू', 'प लिवरात्यूर टु विएवी सिएक्ल' (३ भाग) । 

सामपिक साहित्विको के लिन्रण के भतिरिक्त श्राप प्राचीन जहा 

साहित्यिको का अध्ययन भी अस्तुत कर रहे है। इस प्रचमाला के वी 

ल माद बतासीक! नाम से प्रकाशित हो चुके है। श्थर 


सानवताबाद प्रोर थ्षिक्षा 

१६४० मे भागने इस उन उेखवा का साथ दिया जा जर्मन बव्ब्से वे' विरोधी 
थे। यह प्रवृत्तिश्राप में चार वर्ष तक रही, जिस धापने पहले जर्मनी के अधिकार 
के बाहर ने क्षेत्र में जो समाचार स्वातम्य ऊुछ महीने रहा उसका लाभ उठा कर 
कसम द्वारा प्रवद्ध किया, घोर बाद में एकदस सौन द्वोकर। अ्रपने इस अववाए- 
माल बा सदुपयोग किया भर पेगुई पर एक बहुत बरी पुस्तव ल श्रोफ़्त युई! लिख 
डाली, जो झब इस लेखक के सबंध में सब से महत्वपूर्ण श्रालोचनात्मक पुस्तक 
भानी जाती है। जममनी के अधिकार वाल में आपने 'त्रोनीक द लेस-पेरांस' 
पुस्तक प्रकाशित करवाई, जो फ्रास के वष्टन्काल के सब से विराशापूर्ण दिया 
में उसके भ्रादम्य विश्वास की साक्षी है। 

सोरघोन, सेंत्र युनिवरस्तितेर मेदितरानियेन, झौर ग्ुस्तेल, एन्टवर्ष, लिएंज, 
लूवें, नामूर, जेनेवा, लाउस्ानु, वेल, ज्यूरिव्य, फ्रादबुर्ग झाल्जिएर, त्यूनिस, रावात, 
कीसाब्लाका पभादि विश्वविद्यालमा में आपने व्याख्यान दिये। फुप्माद 
विश्वविद्यालय के तत्वावघान में १६०० से १६५० तक फ्रव साहित्य 
पर व्यास्यान दने के लिए आप १६५९१ में जनवरी से मार्च तक क़ाहिरा 
से रहे। झ्ाप सिकन्दरिया, वेझत और दमिइक के विश्वविद्यालयों में 
भी गये झौर हाल में आपने निकटपूर्व कौ जो यात्राएँ की उससे पस्‍्व 
कर पच्छिम वेः सबधो कौ समस्या में झ्रापकी दिलचस्पी विद्योष रूप से 
बढ़ गयी है और आपने उसे झपने पग्नेक व्याख्यातों श्रौर लेखों का विपय 


बनाया है। 


जॉक रएफ 

जन्म सन्‌ १८६६।॥ आपने 'एकौल पोलीतेकनीक” (पेरिस) में गणित की 
ठोस शिक्षा पाई है। १६२२ सम झापकी पहली पुस्तक दे सिझ्मास फिडीक भ़ो 
सियास मोराल” (एनोदुक्सियोन भर लेत्यूद द ल मौराल ए द ला १ 
'रासियोनेल्ल) प्रकाशित हुई ॥ इसके बाद आप वी “यझोरी दे फ़ेनोमेन मोवितेर' 
१६२७ में प्रकाशित हुई श्लौर फिर एक ऐसी पुस्तक लिखी जो आज बेकार! 
की समस्या पर सब से प्रामाणित कृत मानी जाती है (१९३१)। (६४१ 
में 'लोढें सोसिह्राल' की रचना की जिसमें झापने भपने द्च्य सबधी सिंद्धांतो की 
फिर से पुष्टि की है भौर समाज बी गठन की विस्तृत विवेचना की है। डऊरज 
भालोचको का मत है कि. इस ग्रथ में सामाजिक विकास के एक नये दर्खन कंग 
सूवपात बिया गया है। १९४६ में 'एपीम झो दिरिजिस्त' भोर १६५१ में 
“दिस्कूज ओ्रोद्ध एदेपैदा' श्रकाशित हुए । 

रधर 


> ३0५ ७ और 
सातवतावाद भ्लौर शिका 

दृरिस स्कूल आफ पोलिदिकल साइल्‍्स में श्राप अर्यशास्त्र की भ्रध्यापन-पीठ 

पर सुशोभित है, शोर ताय ही वित्त मतालय के मुद्रा सबधी एक विभाग के सचालक 
है, फरार के राज्य बैक के उप-गवर्नर है। अप दर्संतशस्त तया मानववादी 


अध्ययन की भन्तरोष्ट्रीय परिपद्‌ के अध्यक्ष है भोर 'भाकादेमी दे सियास मोराल्य- 
एु-पोलीतीक' के सदस्य भी हैँ । 


हिल्‍्मी जिया उल्केन 


जन्म १६०१ में इस्ताम्बूल में हुआ। झाप इस्ताम्बूल में विज्ञान विभाग के 
प्रोफेतर शिया उल्केन के सुषुत हैं। इस्ताम्वूज विश्वविद्यालय में शिक्षा प्राप्त 
करने के बाद आप झिक्षा मत्नालव में सॉल्यिफी के सचालक नियुक्त हुएं। १६४० 
में विश्वविद्यालय में समाजशास्त तथा इतिहास-दर्शन के लेक्चरर नियुक्त हो गये 
प्र वाद को इस्ताम्वूत विश्वविद्यालय में समाजणास्त के प्रोफेसर नियुत्त हुए । 

आपकी रखनाएँ में है लेबीक द लामूर (१६३०), ला पातिमुआन 
यूमानीतेर' (१६३२), 'इस्तुम्ार द ला पासे तुर्क/ (१९३३), ले कोनादिविसयो 
डू, कोनफोरमिस्म' (१६३३), 'ले फिलोसोफ द विएतीम सिएक्ल' (१६३६), 
ला स्ोतियोलाजी जेनेरालों (१६४२), ला पासे द लिसलाम' (१९४६), 
“जैदाफ लुअआस रेसिप्रोक दा ला सिविलिजाप्तियो निसलामीक' (१६४७), ला 
मोराल' (१६४७), 'ला नासियोन ए ला कोरियास द लिस्वुआर” (१६४८), 
“कितीक दु मातेरियातिज्म इस्तोरीक! (१६५१)। भअतिम पुस्तक उतको 
“लक्सपेरियास तोताल द लोग! की भूमिका है । 

आए एक समय “लोग पत्रिका के सम्पादक थे और अब रिव्यू द सीसिलीजी 
के सम्पादक है, जिसके ग्यतिम कुछ भक तुर्की, फ्रेंच और अग्रेजी तीनो भाषायं 
भ प्रकाशित हुए है। क्राप कझ्ाई० एस० ए० के सस्यापका में से एफ हूँ, पंच 
समानशास्तीय सस्या के सदस्य और तुर्की समाजग्रास्त्रीय सस्था के अध्यक्ष हैं । 


छ० झार० वाडिया 


आपका जन्म ४ जूत १८८८ को वम्बई में हुआ । १६० & म वम्बई विश्वविद्यालय 
स्रै ग्रेजुएट हुए भौर फिर आदवउफी् विश्वविद्यालय से अर्थशास्त्र और राजनीति 
में (विशेष बोच्यता के साथ) डिम्लोमा आप्त किया । आप कानून पढने लन्दन 
गये और केम्प्रिज म आपने नैतिक विज्ञान के ट्राइपोस' के लिए अध्ययन किसा। 
आप वम्दई विश्वविद्यालय में अप्रेजी और दर्शनश्याध्तर के श्रीफेंसर भोर सनो- 
विश्ञान के लेक्चरर रहे मोर मैसूर विश्वविद्यालय से दर्लतद्मस्त के प्रोफेसर रहे । 
रड३ 


मसानवतावाद भोर शिक्षा 

प्राप मैसूर, भ्रश्नसलइ, प्रागरा शोर बड़ोदा द्रिश्यविद्यालयों में दर्धनशास्त्र 
के प्रध्ययन बोर्ड के सदस्य रहे है । 

भाप १६२४ में भारतीय दर्शन शाग्रेस के मीतिशझास्त्र भ्नुभाग के सभापत्ति 
रहे, १६२६ में उसके तकृशास्त्र त्या तत्य मीमाना धनुनाग फे सनापति और 
१६३ १ में सारी माग्रेंश के सभापति रहे। १६३७ से पाप उसकी वार्यवारिणों 
समिति के पध्यक्ष हैं। थ््‌ 

झापकी प्रयाथ्चित रचनाएँ ये हूँ: द इथिबत्त भ्राफ फ्रेमिनिज्म'! (एलन 

एण्ड झ्नविन), 'ए टेक्स्ट बुझ धाफ -मारत इन्सट्रक्थन फोर टीचर्स! (मैसूर 
सरकार), जोरोस्रास्टर! (जी० मेटसव एण्ड क०, भद्राल), सिविलिजेधन ऐज 
भर की-पापरेटिव एडवेचर” (मद्गास विश्ववियालय), “रिलिजन ऐज भ्र बेस्ट 
फरार वेल्यूज़' (कलकत्ता विश्वविद्यालय) > 

आपने निम्नलिखित ग्रयो के विर्माण में सहयोग दिया : मन्‍टेस्परेरी इडियः 
फिलासफ़ो/ (एलन एण्ड अनविन), राघाकुृष्णन! (उनके साठवीं वर्षगांठ पर 
शकलित प्रथ), द सोशल फ़िल्ासफ़ो भाफ़ राधाकृष्णन! । 

आपने नीचे लिखी प्रश्रिकाओं में छेख प्रकाशित किये हैं: 
मादन्ड एण्ड फिलासफ्री' (इस्लेंग्ड में), दे सोनिस्ट', 'फिलासफिक्ल सीच्यू” भौर 
“इन्टरनेशनत जल भाफ एचिक्स (अमेरिका में), ार्यन पाथ', 'फिलासफिकल 
ब्वार्टरली” (भारत में ) इत्यादि | 


र्डेंड 


